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يخ��رج كنفاني ضد الحاضر، ويس��عى إلى الرب��ط من جديد بين 
الماضي والمس��تقبل الفلس��طينيين. فهو يعارض حالة روَْتنَة وعي 
الزمن في الفكر الفلسطيني بعد النكبة، ويسعى إلى بناء وعي 
جديد للزمن يجسّر بين الماضي والمستقبل من خلال التنكّر لـلآنية. 
وهكذا شيّد كنفاني أساسا هاما لمفكرين فلسطينيين ساروا في 
أعقاب��ه وطوروا مفاهيمه وصولا إلى عبور ح��دود الزمن التاريخي 
المهيمن وفتح آفاق زمنية جارية توفر مصدر قوة وتحرير من التبعية 

للمصطلحات الأساسية للصهيونية العملية.
يخُيّ��ل إذن، أن قص��ة كنفاني هي نقطة انط�الق ممتازة لنقاش 
معمّق في تطور وعي الزمن الفلس��طيني كنظرية مضادة لإطار 
الزمن الصهيوني الذي يفُرغ الفلس��طينيين من زمنهم، ويسعى 
إل��ى رميهم خارج التاريخ أو تأخي��ر تطورهم الزمني بهدف تطوير 
ذاته. ولتوضيح هذا المحور، سنتوقف بدايةً على أهمية الوعي المؤقت 
لبناء الوعي القومي. س��نوضح، كذلك، الفروق بين أنواع مختلفة 
م��ن وعي الزمن، كأط��ر مفاهيمية تبرر هذا الواقع السياس��ي أو 
ذاك. وعي الزمن هو العامل الأس��اس في الوعي القومي، ومن هنا 
ـ فإنه أحد المستويات الأساسية للصراعات القومية. فالصراع بين 
الصهيونية والقومية الفلسطينية هو، أيضا، صراع زمني يتجسّد 
ف��ي مح��اولات فرض إطار زمني بدل إطار آخ��ر على الحيّز الجغرافي 
والإنس��اني في حدود ما يراه الطرف��ان على إنه وطنهم التاريخي. 
ونب��دأ بمراجعة الموقع الأس��اس الذي يحتل��ه الزمن في التجربة 
الإنسانية، ونقترح فهمين مختلفين لمصطلح الزمن واستثمارهما 
ف��ي دف��ع هذا الوعي أو ذاك لتبرير ه��ذا الواقع أو ذاك. التوجّه الأول 
يرى في الس��يطرة على الزمن تعبيرا أساسيا للسلوك الإنساني، 
والس��عي إل��ى التواجد ضم��ن الزمن، خلافا للش��عور بتعليقه أو 
إفراغ��ه، أحد أبعاد الوجود الإنس��اني. يج��زم مارتن هايدجر على أن 
ل الس��عي الدائم إلى استحضار  الوجود المؤقت في تجربته، يشُ��كّ
الأنا في الزمن أحد أشكال التعبير عن الوجود الإنساني.2 كثير من 
السوسيولجيين يترجمون ذلك إلى السعي لمأسسة الزمن وتحويله 

إلى مؤسسة اجتماعية. 
التوجّه الآخر ينبع من رؤية صراعية للوجود الإنس��اني ويتمحور 
عل��ى صراعات تخوضها مجموعات اجتماعية مختلفة على إطار 
الزم��ن المهيمن. وبموجبها، فإن فهم التاريخ ووحدات الزمن والموقع 
في الزمن والس��يطرة عليه، هي محصّلة صراع ـ قومي بالأساس 
ـ متواص��ل ب�ني مجموع��ات اجتماعي��ة مختلفة.3 سنس��تعمل 
مصطلحات هايدجر عن إفراغ الزمن وتعليقه للإشارة إلى الصراع 

حول الزمن المناسب لتطوّر تاريخي أو مكان جغرافي محدّدين.
ومن هنا ننتقل إلى فهم الزمن الصهيوني ـ الإسرائيلي وسعيه 
إلى البناء الذاتي في الزمن، أو بلغة باحثي الصهيونية إلى "العودة 
للتاريخ"، بعد إفراغ الزمن الفلسطيني وتعليقه والسيطرة عليه. 
فالصهيونية التي رأت في نفسها حركة قومية حديثة ذات وعي ثقافي 
حديث للزمن، ألغت الزمن الفلسطيني على أنه خال من المضمون، 
ومن هنا اعتقادها أنه بالإمكان تعليقه أو استبداله بزمن يهودي.4 

ف��ي قصته رجال في الش��مس،1 يعرض غس��ان كنفان��ي مرحلة 
تاريخية في الواقع الفلسطيني الصعب بعد النكبة، ويؤكّد العجز 
التراجيدي للفلسطينيين في ضوء الطريق المسدود التي دخلوها. 
كثيرة هي التفس��يرات التي أعطيت للقصة في الأدبيات المهنية 
وبالتحديد، لنهايتها المأساوية ـ موت الفلسطينيين الثلاثة، الذين 
يمثلون ثلاثة أجيال اجتماعية يسعون إلى الوصول عبر طرق ضالة 
إل��ى إحدى أم��ارات النفط الخليجية للعمل هن��اك والتخلص من 
الضائق��ة التي أصابت غالبية الفلس��طينيين بعد النكبة. رجال 
في الش��مس كان��ت ولا تزال من الأركان الأساس��ية لبناء الهوية 
الفلس��طينية م��ا بعد نكب��ة العام 1948 ونكس��ة الع��ام 1967.
إلا أن الأدبي��ات البحثي��ة المتش��عّبة ح��ول القص��ة لا تك��رّس 
م��ا يكفي من اهتمام لإس��هامها ف��ي تعريف خصائ��ص الزمن 
الفلس��طيني وس��عيها إلى إح��داث تغيير كوس��مولوجي، ليس 
في الواقع الاجتماعي الفلس��طيني فحس��ب، ب��ل في منظومة 
العلاقات بين الفلسطينيين والتاريخ، أيضا. فالكتاب يعكس وعيا 
مؤقتيًّا عميقا يرفض التسليم بالواقع ويسعى إلى المناورة بالزمن 
واختراق إطاره المس��دود الناتج ع��ن نكبة العام 1948. بطل القصة، 
"أب��و خيزران"، الذي يمثل الش��عب الفلس��طيني برمته، فقد بعد 
النكبة خصوبته، الرمز الأس��اس لذكورته وإنس��انيته. فالش��كل 
ال��ذي يقود فيه الأبطال الآخري��ن إلى موتهم يرمز إلى عدم قدرته 
على الفعل ف��ي الواقع كذات تاريخية "طبيعية". عجزه التاريخي 
يفُضي به وبالمس��افرين معه إلى طريق مس��دودة وإلى مستقبل 
كن أن نرى في قصة كنفاني إش��ارة  يحفّ به الموت. من هنا فإنه ُمي
أول��ى لوعي الفلس��طينيين للثم��ن الذي يس��جله إخراجهم من 
إط��ار الزمن الحديث المفت��وح ورميهم في إط��ار زمني يعدم الأفق 
المس��تقبلي، معلّق لصالح إطار زمن��ي بديل يحرمهم من بيتهم 

وأرضهم ومن التحكم بزمنهم.
رجال في الشمس � ليس أنه يرمز فقط إلى إقصاء الفلسطينيين 
عن إطار الزمن المفتوح المتطور وتركه تحت رحمة الموت؛ بل هو دعوة 
مدوّية لاس��تعادة السيطرة على الزمن وتحويل هذه السيطرة إلى 
محرّك للبناء الذاتي المتجدد للهوية الفلسطينية كشرط تمهيدي 
لعودتهم إلى الوطن الذي طُردوا منه. ومن هنا فإن القصة تؤش��ر 
على الابتعاد عن فلسطين والخروج إلى دول النفط على أنهما إدارة 
ظه��ر للنضال الحقيقي، وهو: الس��عي ضد الإقص��اء من التاريخ 

والسعي للعودة إليه وإلى الوطن المفقود.
كان كنفاني من المبشرين بنظرية "الحياة المستباحة" )الحياة التي 
تكون عُرضة للانتهاك من قوة خارجية(، كما تتجسّد في هشاشة 
الحياة الفلس��طينية وكونها ريش��ة في مهبّ الريح. فقصته هذه 
تعرض صورة وضع رمزية للواقع الفلسطيني الذي يتمّ تشخيصه 
على أنه موت سريري وثقافي، طالما أنه يخضع لشروط الوجود الذاتية 
في الوضع الذي نش��أ بعد العام 1948، وتش��ير إلى الواقع المخصيّ 
للشعب الفلسطيني طالما أنه لم يفُلح في اختراق حدود الوقت، وأن 
يفتح نافذة لمستقبل جديد ممكن فقط من خلال تغيير شروط الواقع.
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م��ن هن��ا فإن الزمن لا يتوزع من تلقائه وإن توزيعه بأيدي الإنس��ان 
مش��تقّ من توجّ��ه قِيَمي ينظّ��م الواقع الطبيع��ي والاجتماعي 
بش��كل هرم��ي وقيمي وسياس��ي. وبما أن الس��يطرة على الوقت 
والق��درة عل��ى توزيعه هما مورد هام ذو أبع��اد وجودية بعيدة المدى، 
ف��إن الفكر الإنس��اني يكُث��ر من الاهتم��ام بالعلاقة ب�ني الحركة 

والسرعة والمؤقت والزمن.
يصنّف بنو الإنس��ان الوقت بأشكال مختلفة ويمنحونه معاني 
مختلف��ة. وه��ذا التصنيف إنما يعكس الفه��م الذاتي ومنظومة 
العلاق��ة ب�ني الذات المصنّفة وب�ني بيئته الطبيعية والإنس��انية. 
تلعب أنماط تقسيم الوقت وتصنيفه، وبالأساس من خلال أنسنته 
وتحويل��ه إل��ى تاريخ أو إل��ى وعي، دورا مهما ف��ي منظومة العلاقة 
ب�ني الأفراد وب�ني مجموعات اجتماعي��ة مختلفة. وهك��ذا، فيما 
يؤكّ��د علماء الطبيعة على الزمن الطبيعي والكوني، فإن العلوم 
الإنس��انية والاجتماعية معنية بأهمية تنظيم الوقت كجزء من 

الوعي الإنساني ومبنى النفس الإنسانية.
تصنيف ثقافات الوقت بمصطلحات مادية أو رمزية أو قِيَمية هو 
نمط مقبول في العلوم الاجتماعية والإنسانية. التوزيعات المختلفة 
للوقت والتي يقترحها الأنتربولوجيون ـ زمن ش��عائري وزمن يومي، 
زمن تاريخي وزمن أسطوري، زمن تطوّري متواصل وزمن دائري ثابت 
ـ تجسّ��د أهمية بناء الوقت في الوعي الإنس��اني، بالأساس عندما 
تفع��ل ذلك جهات خارجي��ة للمجتمع أو للثقافة موضوع البحث، 
وتفرضه عليهما كأنها جزء من طبيعتهما الإنس��انية. ويس��مي 
روبرت يانغ ذلك "أساطير بيضاء"، وهي تسمية تؤكّد بعُدها المعُرْقن.7 
يلعب الوقت دورا مهما جدا في الأيديولوجيات الحداثية. ويشكّل 
الزمن موردا هاما وأساس��يا في توازن القوى الإنسانية في خطاب 
وْضِع الفكر الحداثي  الحداثة، م��ن الناحيتين الثقافية والتاريخية. ُمي
ذاته في قمة الهرمية التاريخية بالتأكيد على س��يطرة الإنس��ان 
الحديث على وقته. الذات الحداثية، الرأس��مالية والاشتراكية تعُتبر 
أكث��ر تنوّرا ووعيا لنفس��ها من ذات ما قب��ل الحداثة. إن منظومات 
إنتاج الذات الحداثية وبناء وعيها التاريخي بواسطة أدوات إجتماعية 
متنوعة ـ تعليم، جَتمعة، ضبط وتدجين وما إلى ذلك ـ تعُتبر أكثر 
س��موّا من منظومات الماضي وبالأس��اس بسبب ميلها إلى سلب 
الأبع��اد الغيبي��ة في تجربة ال��ذات ألـ "ما قبل حداثي��ة". إن تطوير 
أدوات قي��اس الزمن ومأسس��تها كجزء من التجرب��ة الاجتماعية 
الحداثي��ة ـ وهو ما يت��مّ التعبير عنه بالدقة والتنس��يق والتحكّم 
وف��ي الج��داول الزمنية المعروفة مس��بقا ـ تثب��ت بوضوح العلاقة 

الهجاسية المتجذّرة مع الزمن لدى الذات الواعية لذاتها.
لقد تحوّل هذا الهجاس إلى جزء هام من تدجين الذات الحداثية في 
إطار علاقات القوة في المجتمع، ومن التمايز الثقافي وبناء العلاقات 
البين ـ ثقافية. إن روح الحداثة تتجسّد في الذات التي تستطيع أن 
"تسمو" فوق الطبيعة وفوق المكان والثقافة، وتستطيع توقّع تطوّر 
التجربة الإنسانية كأنها شريط متحرك ثلاثي الأبعاد. من هنا فإن 
فلاس��فة الحداثة يعرّفون الثقافة الغربية على أنها تقضي بفهم 

نناق��ش في الفص��ل الثالث "المؤقت" الفلس��طيني إثر النكبة 
وبالش��كل الذي تغيّر فيه فهم الزمن الفلسطيني عبر السنوات. 
سنقف في هذا السياق على ثلاث مفاهيم أساسية للزمن تطورت 
ف��ي الوعي الفلس��طيني وميزت النضال الفلس��طيني وس��عي 
الفلس��طينيين إل��ى العودة للتاريخ: "المؤقتي��ة المؤقتة" و"المؤقتية 
المتواصل��ة" و"المؤقتية الطبيعي��ة". ترى هذه الأطر الزمنية الثلاثة 
في النكبة حدثا مصمما ونقطة قياس أساس��ية في بناء الهوية 
الفلسطينية. النكبة كحدث في الزمن تتُيح إنتاج زمن فلسطيني 
عابر للمكان يطغى على المحلويّة في التجربة الفلس��طينية التي 
أعقبتها. فتش��تت المجتمع الفلس��طيني في كل اتجاه أفضى إلى 
س��يرورة بن��اء إطار زمني يق��وم على تجربة الصدم��ة الناجمة عن 
النكبة وتتُيح جس��ورا إدراكية بين كل التجمعات الفلس��طينية. 
وقد تطورت هذه الس��يرورة على مراحل: من تذويت حدث الاقتلاع 
والتغلّ��ب عل��ى الصراع الداخلي الذي نجم عنه، مرورا بفهم الزمن 
المس��دود ال��ذي ولّده اليأس والمنفى المس��تمران وانتهاء بالس��عي 
لتطوير فهم لزمن قومي والعودة إلى التاريخ بواسطة الصراع على 
الوعي التاريخي، وتقويض الشرعية والدعم الواسع اللذين تتمتع 
بهم��ا الرواية اليهودي��ة في البلاد والعالم. وفي النهاية س��نمثّل 
على أن تعليق المؤقت الفلسطيني أفضى إلى تطوير فهم للزمن 
المؤقت يشُ��كّل مصدر قوة يتيح تجاوز حدود الزمن الحديث إلى أطر 
زمني��ة مفتوحة توفّر نوعا جدي��دا من خطاب المصالحة والتصالح. 
ونق��ف في التلخيص، عند العلاقة ب�ني قصة كنفاني وبين تطور 
"المؤق��ت" كـ"طبيع��ي" وكإمكانية زمنية تصالحي��ة تتيح لليهود 

والفلسطينيين تجاوز حدود الإلغاء المتبادل.

الإطار المعرفي
أهمية الزمن في المجتمع الإنساني تأتي، بالأساس، من وعي الإنسان 
إلى نهايته. وقد جعل هذا الوعي تنظيم الوقت واستثماره للمناورة 
مركّبا هاما في أنماط الس��لوك الإنس��اني. فالناس يتطلعون إلى 
م��لء وقته��م بالمضامين كج��زء من محاولتهم الس��يطرة عليه، 
واس��تثماره حت��ى النهاية، وإطالته والقفز ف��وق خاتمته. وقد مرت 
مسألة السيطرة على الوقت أطوارا عدة على مرّ التاريخ. فالعصر 
الحديث، على اعتباره الإنسان مخلوقا متنورا وحرا، أنشأ منظومات 
لتنظيم الوقت الش��خصي والجمعي بهدف كسب الحد الأقصى 
من الوجود المؤقت للإنس��ان. وبالمقابل، حسّ��ن منظومات إجراءاته 
التي تسلب الإنسان سيطرته على الوقت.5 يشير أفيتار زروبابل إلى 
أنه حتى يكون الوقت مشتركا كواقع اجتماعي داخل الذات عليه 
أن يم��رّ عملية مَعيَرة. ووفق ادعائه، ف��إن أحد الخطوات الاجتماعية 
الأساسية التي تتجسّد في تنظيم الوقت بشكل يتُيح للإنسان 
أن يتعامل مع نفس��ه بش��كل داخل ـ ذاتي. ويشير زروبابل، كذلك 
إلى أن تنظيم الوقت هو عامل أساس��ي في بناء الهوية الجمعية 
المميزة ويمثّل على ذلك بواسطة الروزنامات السنوية ذات الإشارات 
المختلف��ة التي تعتمدها مجموع��ات اجتماعية/قومية مختلفة.6 
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منظوم��ات العلاقات الكولونيالية. يوض��ح ذلك جورجيو أغمبين9 
عندم��ا يسُ��قط مصطلح��ات الزمن ل��دى هايدجر عل��ى العالم 
السياس��ي ويربطه��ا بمصطلحات الس��يادة والط��وارئ لدى كارل 
ش��ميط10، ويتمحور ف��ي مصطلحات الزم��ن وتعليقه في "حالة 
الط��وارئ"، باعتب��ار ذلك م��ن خصائص الوض��ع الكولونيالي. فهو 
يبحث في المدلولات السياس��ية والدس��تورية والوجودية لتعليق 
التس��وية القانونية في حالات الطوارئ وف��ي المجال غير الطبيعي 
الذي ينش��أ عن ذلك، حيث إن الس��لطة ذات الس��يادة التي تعُلّق 
القان��ون تواصل وجوده��ا ضمن إطار القانون وتعمل باس��مه دون 
أن تمتث��ل له! الحقول المختلفة التي يت��مّ فيها إعمال القانون بأيدي 
الس��لطة صاحب��ة الس��يادة تتجسّ��د ف��ي أطر زمني��ة مختلفة 
بالنسبة للحاكم والمحكوم. إذ يتحول الوقت إلى مورد تحكّم وتعبير 
عن القوة السياسية ذات السيادة. ويستعمل أغمبين الفرق الذي 
يقُيمه هايدجر بين بني البشر وبين الحيوانات على أساس انفتاحهم 
للعالم وقدرة الأوائل على مَوْضَعة أنفس��هم قياس��ا بالعالم من 
حيث الزمن. تعليق أو تفريغ الزمن يصُادر من المسيطَر عليهم أحد 
ميزاتهم الإنس��انية وينتهك معنى حياتهم في أعين المسيطرين 
عليه��م، وأحيانا في أعينهم هم. بمعنى، أنه عندما يختفي الفارق 
بين الإنس��ان كمخلوق تاريخي وبين الحي��وان كمخلوق غير تاريخي 

يلجأ البعض إلى التعامل مع بني البشر كأنهم حيوانات.
في هذا السياق، وفي النضال ضد الاحتلال الكولونيالي، يطُالب 
الخاضع للاحتلال لنفسه بالعودة إلى التاريخ بواسطة تطوير وبناء 
وع��ي للزم��ن يفرض تحديا على الس��يادة التاريخية للمحتل والتي 
تس��عى إلى فرض س��يادة تاريخية أخرى. الإص��رار على الكينونة/

التواج��د في الوقت مثل الس��عي للعودة إل��ى التاريخ يتحول إلى 
أح��د أعمدة النضال ضد الكولونيالي��ة والاحتلال. تقليد المحتلّ إثر 
انع��كاس وعي��ه التاريخي والزمن��ي يتحول إلى جزء ه��ام من بناء 
الهوي��ة القومية ل��دى الخاضع للاحت�الل. إن النض��ال ضد تفريغ 
الوقت أو تعليقه يتحوّل إلى اس��تراتيجية هامة في النضال ضد 
القواعد الأساس لحالة الطوارئ. تقويض أساسات حالات الطوارئ 
ووض��ع بدائل لمجرّد تعريفاتها، تتحول إلى أدوات أساس��ية ليس في 
مقاومت��ه فحس��ب بل كذلك في بناء مواطني��ة الذات ككينونة 
ثابت��ه لا تنبع من أوامر الطوارئ. الس��عي الس��ري ال��ذي يبادر إليه  
الخاضع��ون للاحت�الل يتحول إلى اس��تحضار ال��ذات في مجالات 
وجود لا تس��تطيع السلطة ذات السيادة أن تتسرب إليها وتفرض 
الس��يطرة عليه��ا. إن بناء الوع��ي العابر للمكان بواس��طة اتخاذ 
إجراءات سرية ضد المحتلّ الكولونيالي تتحول إلى أداة أساسية في 
عودة الخاضع للاحتلال إلى التاريخ. كذلك العمل الإبداعي هو أداة 
س��رية هدفه قلب معادلة الس��يطرة على الزمن رأسا على عقب. 
بل أن اس��تغلال الزمن المعُلّق يتحوّل إلى نوع من الس��عي السري 
الذي يس��لب المحتلّ س��يطرته على الوقت وقدرته على إفراغ زمن 

الخاضع للاحتلال من المعنى.
إن العلاقة الجدلية السالبة بين زمن المحتل وزمن الخاضع للاحتلال 
يخلق تكوينات مركبّة تتجاوز حدود الثنائية المزدوجة التي يس��عى 
الطرفان إلى ترس��يخها كجزء من تبرير كينونتيهما المنفصلتين. 
فالص��راع على التاريخ والزمن يتحوّل إلى حلبة أساس��ية لتجارب 
تراجيدي��ة، حلب��ة تجسّ��د هشاش��ة الكينونة الإنس��انية ويسُ��ر 
إخضاعه��ا لمنظومات قوة تس��تعبدها وتفرغها م��ن مضمونها. 

الزمان على أنه تصاعدي دينامي ونامٍ. فهم يفهمون الزمن على أنه 
أزلي وبني الإنسان على أنهم ينشطون ويتقدمون فيه من حقبة 
بدائية إلى حقبة متنورة أكثر من خلال تعميق سيطرة الإنسانية 
على الواقع الوضعي. وفي هذا السياق فإن السرعة والتقدم هما 
قيمت��ان مركزيتان تؤكّ��دان أهمية التكنولوجي��ا ومجتمع الغرب 
ألـ"تكنوبول�ني"8 ـ تحول��ت إلى مثال ينبغي عل��ى الثقافات الأخرى 
أن تتطل��ع إلي��ه وأن "غاي��ة الإنس��ان الأبيض" أن يش��جعها على 
ذل��ك. أح��د خطوط التعريف البارزة لهذه الس��يرورة ه��ي برَقَْرطََة 
دول العال��م الثال��ث باعتبارها مؤش��را على التحديث والترش��يد.
إن بناء الوقت بمقتضى معايير الحداثة والنجاعة يكرّس سيطرة تلك 
الدول التي وضعت المعايير السائدة لحساب الوقت. تقُاس الثقافات 
والشعوب تبعا للمس��افة بينها وبين فهم الزمن الحداثي الغربي، 
وعليه فإن ثقافات غير غربية تقع في أدنى الس��لّم القيمي. ووفق 
هذا التصنيف تطورت منظومة لتبرير فرض الأنماط الاستعمارية 
عل��ى الش��عوب "المتخلّفة"، وغايتها المس��اعدة وهندس��تها وفق 
المعايي��ر "الس��ليمة" بواس��طة جعل الزم��ن الغربي زمن��ا عالميا. 
أعط��ى هايدج��ر معنى خاص��ا لمصطلحات الزمن والس��يطرة 
عليه��ا كتعبي��ر للق��وة السياس��ية الفاعلة في تنظي��م الواقع 
الاجتماعي. التعاطي مع التجربة المعبّر عنها بواس��طة نقيضها، 
توضّح الوجود الإنساني كوجود زمني وتخلق علاقة حلول جوهرية 
بين مجرّد الوجود الإنس��اني المدُركِ لذاته، وبين وعي الزمن. الوجود 
ف��ي الزمن ه��و ليس فقط جزءا م��ن التجربة الإنس��انية، وإنما هو 
جوه��ر ه��ذه التجربة. ينس��ف هايدج��ر الفرضي��ات الميتافيزيقية 
الناتج��ة عن فهم الزمن المثالي والتي ميّزت الرومانس��ية الألمانية، 
ويلف��ت انتباهن��ا إل��ى معن��ى وجود الإنس��ان في إط��ار الزمن. إن 
السيطرة على الزمن مصدر هائل القوة بالنسبة للفرد، تؤثّر على 
قدرت��ه على تحقي��ق ذاته كفرد. ومن هنا فإن عدم الس��يطرة على 
الزمن يمنع تنظيمه ويعُطّل ش��عور ووعي الكينونة عند الإنس��ان 
والمجتمع. إنسان أو مجتمع سلبت منهما قدرتهما على السيطرة 
عل��ى الوق��ت يفقدان بعُدا هام��ا جدا في صي��رورة الوعي الذاتي 
ككيان مس��تقلّ عن أفراد أو مجتمعات أخرى. إن الس��يطرة على 
الوقت تعكس الش��عور بالوجود في العالم، وفقدانها أو نقيضها 

يكشفان محوريتها لتطور المعنى والوعي الذاتيين.
ولتوضيح هذه المسألة، يقابل هايدجر مبنيين متناقضين للزمن 
ـ الزم��ن الف��ارغ والزمن المعلّق. هذان المبني��ان للوقت هما نقيض 
الس��يطرة عل��ى الوقت، ويفهم الإنس��ان عبرهم��ا معنى الوجود 
ف��ي الزمن. يتع��رّف بنو البش��ر على مركزية الوق��ت في تجربتهم 
عندما يصطدمون بحدث يوقف س��ريان الوقت. الاس��تئناف على 
الوجود في الوقت يمسّ بمعنى الوجود ككيان إنساني. من هنا، فإن 
الس��يطرة على الزمن، فيما تعنيه، هي س��يرورة تعرّف بني البشر 
عل��ى ذواتهم ككيان��ات منفصلة عن كيانات أخرى في المس��توى 
الش��خصي والجمعي. الخروج من الوقت يقوّض الكينونة، ومن هنا 
ـ أحد المصطلحات الوجودية لبني البش��ر. وتصبح هذه الس��يرورة 
خطيرة بش��كل خاص عندما يتمّ فقدان السيطرة بالإكراه وليس 
بالاختي��ار. إن تفريغ الوقت أو تعليقه بالإكراه هما عمليا فعل غير 
إنساني يؤكّد معنى تجربة الوجود مثلما السعي للعودة إلى الزمن 

أو التاريخ هو ميزة هامة للإحساس بكينونة الإنسان أو الجماعة.
أهمي��ة الس��يطرة عل��ى الزم��ن والصراع م��ن أجله��ا تبرز في 

نيل بوستمان، تكنوبولين: خضوع  	 8
الثقافة للتكنولوجيا )تل أبيب 2003(.

 Giorgio Agamben, The State of 	  9
 Exception (Chicago 2005); idem.,

 The Open: Man and Animal

(Stanford 2004).

كارل شميط، "تيؤولغيا بوليطيت"  	 10
)تل أبيب 2005(. 	
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ربطه��ا م��ن جديد إلى وجوده الرس��مي ف��ي إطار دولة إس��رائيل. 
فالصهيوني��ة تجسّ��ر تقريبا عل��ى حوالي ألفي س��نة من الغياب 
اليهودي التام عن "الوطن" وتس��تحضر العلاقة بين الش��عب وبين 

البلاد بواسطة اقتراح إطار زمني عابر للتاريخ ومتجانس.
إن بن��اء الزمن الصهيون��ي بموجب التاريخ التوراتي معناه تأجيل 
الزمن الفلس��طيني أو تفريغه من خ�الل نزع الخصائص القومية 
عنه. فالفلس��طينيون "غير الحداثيين" غائبون من التاريخ الكوني 
كم��ا قالت به حرك��ة التنوي��ر اليهودية. التاريخ الفلس��طيني لا 
قيم��ة له لأنه غير قومي ولا إنس��اني; وه��و لا ـ تاريخي لأنه ليس 
مشمولا ضمن إطار الزمن الحداثي. من هنا ينتج أن الفلسطينيين 
هم مجموعة دنيا، أدنى من الش��عب المختار، الذي يش��كل اختياره 
بأي��دي الله اختيارا أبديا. يمكنن��ا أن نقرأ في كتابات كثيرة لمفكرين 
صهيونيين تعاملا مُس��تخِفّا بالفلس��طينيين ونفي إنسانيتهم 
بسبب "غيابهم" عن إطار الزمن الحديث/التاريخي ووجودهم اللا ـ 

تاريخي والـ"التحت إنساني" غير الحداثي.
تطرح هذه الرؤية مجرّد الوجود المادي للفلسطينيين كحجر عثرة 
على طريق تحقيق العودة اليهودية إلى التاريخ ويبرر إخراجهم خارج 
تاريخ هذه البلاد. وبما أن زمانهم فارغ من أي مضمون ولا يقُاس بأدوات 
الحداثة، فإنهم أصلا موجودون في الطبيعة وليس في التاريخ. إضافة 
إلى ذلك، وحس��ب الصهيونية، فإنهم ل��م يترجموا حضورهم إلى 
ثقافة ولم يسهموا في تطوير البلاد، لم ينفتحوا للعالم ولم يغيروا 
الطبيعة كأبناء حضارة حقيقيين، ولذلك فهم غير جديرين بأن يتمّ 
التعامل معهم كمتساوين مع الآخرين. بما أن فلسطين كانت في 
عيون الصهيونيين "مهملة وقذرة" وبعيدة عن أن تكون "أرض الحليب 
والعسل"، فإن الشعب الذي يعيش فيها اعتُبر ضيفا عليها. وهذا 
التصوير للفلس��طينيين "يس��مح" بطردهم وقتلهم أو سجنهم.
إلى جانب عَرْقَنة الش��عب الفلس��طيني، فإن أرض فلس��طين 
تم��رّ عملي��ة تحويل عميق��ة لغ��رض مَوْضَعتها على مح��ور الزمن 
الصهيوني وليس كما هي وإنما بما يتفق مع الفانتازيا الصهيونية 
حول فترة البيت الثاني التي تتحول إلى مصدر أس��اس لتبرير حق 
الش��عب اليه��ودي في الم��كان وتحويل الأرض إلى "وط��ن". فالزمن 
الفلس��طيني ال�ال ـ تاريخي الف��ارغ من المضمون وال�ال ـ مبدئي 
لا يتُرج��م إلى حق على المكان. والفلس��طينيون ليس فقط أنهم 
يقُص��ون خ��ارج التاريخ وإنما يتم تصويرهم عل��ى أنهم بغير تاريخ. 
كل حقوقهم التي اكتسبوها بحكم المعيشة اليومية في الواقع 

الحقيقي للبلاد تلُغى أمام تحقيق الزمن اليهودي.

2. الزمن الدينامي والزمن الثابت
في الرواية الصهيونية، الزمن اليهودي هو الدينامي ويتجسّد في 
تخليص الهوية القومية اليهودية من معارج التاريخ ووضعها ضمن 
المس��ار التاريخي الحداثي. والس��يادة اليهودية هي التعبير لسعي 
الشعب اليهودي نحو التحوّل إلى شعب منارة للشعوب مسؤول 
بشكل كامل عن مصيره. بالمقابل، تبني الرواية الصهيونية الزمن 
الفلسطيني بمصطلحات ثابتة تتجسّد في البقاء ضمن البدائية 
كمركّ��ب ثقافي جوهري. يت��مّ تصوير الفلس��طينيين على أنهم 
عالقون في الماضي. والتعبير الأفضل عن هذا الموضوع هو الوضع 
الهيولي كما في رواية التوراة الذي كانت تعيشه البلاد كما يظهر 
م��ن أق��وال مفكرين يه��ود صهيونيين من بداية القرن العش��رين 

صحي��ح أن فائ��ض الق��وة المادي لدى المحتلّ يش��كّل أداة س��يطرة 
أساس��ية في بناء المؤقت كواقع غير مس��تقرّ للخاضع للاحتلال، 
لكن��ه ينط��وي، أيضا، على طاقة س��رية قوية يس��تطيع الخاضع 

للاحتلال أن يستعملها.
في الس��ياق الفلسطيني ـ الإس��رائيلي، فإن احتجاز أشخاص 
عل��ى الحاجز يش��كل تفريغا لوقتهم ويح��وّل حياتهم إلى "عديمة 
القيمة"، ويهدر دمهم لحظة عدم امتثالهم لتعليمات الس��لطة 
ذات السيادة. سياسة الحواجز كتعبير عن حجز الوقت وليس فقط 
كمكان، هو مثال واضح لما كان أغمبين أسماه "أنوميا" أو "مساحة 
مش��اع".11 سياسة إس��رائيل في المناطق الفلسطينية المحتلة تميّز 
منظوم��ات لعلاقات كولونيالي��ة حيث تتحول حياة المحكومين إلى 
مش��اع ودمهم إلى مه��دور. بالمقابل، تخلق س��يرورة إفراغ الوقت 
وتعليقه قلقا وجوديا عميقا لدى الفلس��طينيين، ولكن تدفعهم، 
أيضا، إلى المقاومة المعبّر عنها بأشكال واسعة من الظواهر، بدءا 
من العمل الس��ريّ في الزمن وانتهاءً بإلغاء حدود الزمن والسعي 
الحثي��ث للتغل��ب عل��ى مَعْيَرتَه. بمعن��ى أن في الانتظ��ار المفروض 

عليهم، وهو كفاف يومهم، تكمن، أيضا، طاقة ثورية.

الخيال الزمني الصهيوني
ك��ن أن نعرّف الصهيونية على أنها س��عي جمع��ي للعودة إلى  ُمي
التاري��خ الحديث ووضع معايير زمنية جديدة للوجود اليهودي. وكان 
لهذا الس��عي أبعاده الوجودية ليس فقط بالنس��بة لليهود الذين 
قُيّ��ض لهم أن يكونوا حملة الزمن القومي الحديث، بل بالنس��بة 
للفلس��طينيين أيض��ا، الذين كان من المفت��رض ان يدفعوا الثمن 
من خلال إقصائهم من التاريخ وتفريغ زمنهم. الموَْضَعة في الزمن 
والتطلّ��ع إلى تغييره مركّب أس��اس في الفك��ر القومي اليهودي. 
فق��د أقام مفكرون صهيونيون صلة واضح��ة بين الوعي القومي 
وب�ني الوجود في الزمن التاريخي.12 وقد طوّروا فهما حداثيا للزمن. 
ومن هنا فهو فهم يختلف عن وجهة النظر اللاهوتية في الكتب 
المقدس��ة والموروث اليهوديين.13 س��عى مفك��رون صهيونيون إلى 
إح��داث ثورة ف��ي الزمن، م��ن خ�الل اقتراحهم خيالا متسلس�ال 
يك��ون الواقع الاجتماعي بموجبه، وخلافا لحتمية اللاهوت اليهودي، 
كن إدارته من خ�الل مخطط تضعه يد  مفتوح��ا لتدخّ��ل إرادي وُمي
الإنسان. فقد بنُي الزمن الصهيوني من جديد كزمن مفتوح، بدل 
الزمن الذي تحكمه سلطة مقدّسة تعمل من أجل خلاص "شعب 
إسرائيل". الخطاب القومي الصهيوني اهتم إذن في تحييد التاريخ 
وفصل��ه ع��ن قوى عليا وعن نهائية حتمي��ة بافتراضه أن التحكّم 
بالزمن هي بأيدي بني البشر، وينبغي إعادته للشعب اليهودي الذي 
فقدها في ظروف تاريخية لم تكن تحت سيطرته. فالعودة للتاريخ 
تحول��ت إلى أس��طورة مركزية ف��ي الفكر السياس��ي الصهيوني 

وقامت على عدة تشخيصات معرفية وتطبيقات هامة:

1. الزمن التاريخي والزمن اللا − تاريخي
كم��ا في كل خطاب قومي، ف��إن فهم الزمن الصهيوني هو فهم 
غائ��ي تكون الصهيونية بموجب��ه بعث القومية اليهودية في إطار 
زمن حديث ونامٍ. تستثمر الصهيونية التاريخ التوراتي لتبرير ارتباط 
الش��عب اليهودي بالبلاد وتحولها إلى مركّب أس��اس في الس��عي 
لبن��اء ال��ذات التاريخية اليهودي��ة وإعادتها إلى التاريخ بواس��طة 

Agamben, State of Exception: 1; 13 	 11
12  ش.ن آيزنشتادت وموشي ليسك 

)محرران(، الصهيونية والعودة إلى التاريخ: 
تقييم من جديد )القدس 1999(.

	Eyal Chowers, “Time in Zionism:  13
 The Life and Afterlife of Temporal

 Revolution,” Political Theory 26:5

(1998): 652-86.



وبع��ده والذي��ن وصفوه��ا بمصطلح��ات توراتية.14 ادعاء أساس��ي 
مضم��ر في أقوالهم هو أن الش��فاء الوحيد للب�الد، التي أهملها 
الفلس��طينيون، يكم��ن في إحياء الأم��ة اليهودية عل��ى أرضها.

في مصطلحات الخطاب الحديث، تفُهم الصهيونية كسيرورة 
نض��وج إنس��انية. بالمقاب��ل، فإن الفلس��طينيين موج��ودون في 
طفول��ة أزلي��ة، الأمر الذي يس��تدعي تربيته��م وتدجينهم وفق 
وجهة نظر الشعوب الناضجة. من الواضح وفق هذا الخطاب، إن 
الزمن الدينامي المنس��وب للصهيوني��ة أفضل من الزمن الثابت 
المنس��وب للفلس��طينيين. هك��ذا تتأس��س الهرمي��ة القِيَمية 
ب�ني الش��عبين اللذي��ن ينتميان إل��ى إطارين زمني�ني مختلفين. 
وحس��ب ذلك من الشرعي إقصاء الفلسطينيين من إطار الزمن 
ومطالبته��م ب��أن يتُيح��وا للصهيونية أن تتحق��ق في وطنهم 
كفعل للخلاص الذاتي. وله��ذا فالصهيونية والهجرة اليهودية 
إلى فلسطين تصُوّران على أنهما مفيدتان، ليس لليهود فحسب 
بل للفلس��طينيين، أيضا، الذي��ن ينعمون بالتقدم اليهودي الذي 
تأتي به دولة إسرائيل التي تعُتبر إلى الآن واحة التقدّم والإشعاع 
في الش��رق الأوس��ط. أما الثمن ال��ذي يدفعه الفلس��طينيون 
المتجسّد في اقتلاعهم من وطنهم ومن تاريخهم فيتم تصويره 
عل��ى أن��ه لا يذُك��ر مقاب��ل الفوائد الت��ي يحصل��ون عليها من 
كن أن نس��معها في  المش��روع الصهيوني. هذه الإدعاءات التي ُمي
الخطاب العام الإسرائيلي اليوم، أيضا، متجذّرة عميقا في الوعي 
الصهيوني منذ أيام تيودور هرتس��ل الذي يحُس��ب على مُنشئي 
خطاب تصدير التقدم للشعوب التي تخلفت عن الركب.15 خروج 
الفلس��طينيين ضد ه��ذه المقولة هو خطأ م��زدوج بمصطلحات 
الصهيوني��ة: فه��ي معارض��ة ليس فقط لمبادئ الع��دل الكوني 
أو لحاج��ة اليهود إلى حماية ذاتية في دولتهم ذات الس��يادة، وإنما 

معارضة لتحقيق الغاية الأخلاقية لليهودية.
كثي��ر من الق��ادة الصهيونيين قب��ل العام 1948 وبع��ده، رفعوا 
لواء الطبيعية اليهودية، ومحوا الوجود الإنس��اني للفلسطينيين 
بواس��طة زرعه��م ف��ي زمن مض��ى، وإح�الل اليهود ف��ي الحاضر 
والمس��تقبل على الرغم من التأش��ير على العلاقة العابرة للتاريخ 
ب�ني الش��عب اليهودي ووطن��ه الموعود. ف��ي الكثير م��ن الأدبيات 
الصهيوني��ة يتم تصوي��ر اليهود كمجموعة أخُرج��ت من التاريخ 
قس��را يتجسّ��د حقها في استحضار نفس��ها تاريخيا، في تجديد 
العلاقة الروحانية والمادية بين الشعب ووطنه التاريخي.16 لم يخطر 
كن أن  ببال هرتسل ومفكرين وقادة صهيونيين متأخرين أكثر أنه ُمي

يعارض الفلسطينيون الهجرة اليهودية إلى فلسطين.17
تجاهل إمكانية معارضة فلسطينية محتملة للهجرة اليهودية 
ولسيادة يهودية تشير أكثر من أي شيء إلى محو الإرادة التاريخية 
الفلس��طينية والتنكّ��ر لإمكاني��ة وجوده��ا كوكي��ل سياس��ي 
فلس��طيني عقلان��ي وواع لمصالح��ه القومي��ة الذاتي��ة. يتم بناء 
كن لمخلص  الفلسطينيين ويصُوّرون كمجموعة جمدت في الزمن وُمي
م��ن خارجها فقط أن يخلصها من أنفس��ها. جمود الزمن يتحول 
إلى إط��ار زمني بيولوجي وإلى جزء من النظام الطبيعي للمكان، 
بحيث إن الفلس��طينيين عديمي الإحساس التاريخي الخاص بهم، 
يس��تطيع الوكيل اليه��ودي فقط التعبير ع��ن رؤيتهم التاريخية 
كون��ه المزود بأدوات أس��طورية لتحريرهم من قيودهم وملاءمتهم 
ل��روح العص��ر. عندما يبُدي الفلس��طينيون معارضة للمش��روع 

الصهيوني فإنهم يتُهمون باس��تقدام كارثة على أنفسهم. يتمّ 
تصوير "بدائيتهم" كعامل مركزي يمنع منهم أن يروا ما يتم تصويره 
ف��ي الفك��ر الصهيوني كربح ش��خصي وجمعي له��م. مثل هذا 
النسق يعود على نفسه في كل ما يتعلّق بالمقاومة الفلسطينية 
للاحتلال الإس��رائيلي منذ العام 1967، بحيث أن إحدى منظومات 
السيطرة فيه هو المؤقت. وفي هذا السياق فإن أخلاقية السياسة 
الصهيونية لا يطالها الش��ك. فهي لا تفُهم على أنها عامل يثير 
المقاومة وإنما العكس. بل إن الفعل "الحيواني" الفلسطيني يصوّر 
عل��ى أنه يس��تدعي ردا صهيونيا مناس��با ـ قم��ع عنيف واقتلاع، 
س��لب وقت��ل. في ضوء ه��ذه الرؤية، ف��إن اعتماد الفلس��طينيين 
ل��ـ "التقدمي��ة" الصهيوني��ة وقبول إط��ار الزم��ن الصهيوني هو 
ش��رط مس��بق لمراع��اة إنس��انيتهم، إذا كان ذل��ك ممكن��ا أص�ال.

3. زمن متواصل وزمن متقطع
م��ع انته��اء المعارك في العام 1948، بدأت دولة إس��رائيل بتصنيف 
الفلسطينيين بموجب موقعهم في الزمان والمكان، وتحولت العلاقة 
ب�ني المكان والزم��ان إلى مؤش��ر واضح على الفص��ل العنصري ـ 
القومي بين اليهود والفلسطينيين. ويحدد القانون عددا من المعايير 
للحصول على الجنسية الإسرائيلية: الولادة، السكن، الأحقية وفق 
قان��ون القدوم/الهجرة والمواطنة. فبموج��ب القانون، كل يهودي 
يس��تحق المواطنة بصرف النظر ع��ن موقعه في الحيز الجغرافي أو 
في الزمان ) أي كان في البلاد في وقت من الأوقات أم لا(. بالمقابل، 
فإن الفلس��طينيين ملزمون باس��تيفاء شروط التواجد في المكان 
والزم��ان. مكوث الفلس��طينيين في مناطق حدّدتها الس��لطات 
الإسرائيلية بشكل تعسفي، بعد موعد حُدّد في القانون، سلبهم 
إمكانية المواطنة. فتحديد الإطار الزمني في القانون أتى للتقليل 
قدر الإمكان من عدد الفلس��طينيين الذين يس��تحقون المواطنة. 
فقان��ون أملاك الغائبين ـ 1950 مثلا يحدّد الإطار الزمني الذي صار 
ناف��ذا في قانون المواطنة بمرور س��نتين. الغائب، بموجبه، هو مَن لم 
يكن في مناطق تحت الس��يطرة الإسرائيلية في المدة بين "التاسع 
والعش��رين من تش��رين الثاني 1947، وبين اليوم الذي يتمّ فيه نشر 
الإعلان، بموجب بند 9 )د( لأمر ترتيبات الحكم والقضاء، 1948 2، لأن 
حال��ة الطوارئ التي أعلنه��ا مجلس الدولة المؤقت يوم 19 أيار 1948 

3 لم يعد قائما".
وضع إطار زمني محدّد بما يتفق مع جدول زمني إسرائيلي دَوْلوِي 
)م��ن دول��ة( يعبّر عن تفرقة عنصرية بين اليهود والفلس��طينيين. 
ح��وّل القانون الزم��ن إلى خط فاصل بين نوعين من البش��ر الذين 
يتحركون في زمن جارٍ مختلف. المجموعة الأولى )اليهود( محررة من 
قيود الزمان والمكان وتس��تطيع التنق��ل بحرية على محور التاريخ 
بدون أن يمسّ ذلك علاقتها التي لا تنفصم عُراها بالوطن. بالمقابل، 
ف��إن المجموعة الأخ��رى )الفلس��طينيون( مح��دودة بزمن متقطع 
ومقطّع تفرضه عليه من الخارج الحركة الصهيونية ودولة إسرائيل. 
إضاف��ة إلى ذلك، فقد أوجد القانون مجموعات فلس��طينية ذات 
مكان��ة قانوني��ة متباينة وفق مفتاح الزمن. ف��ي المجموعة الأولى، 
فلس��طينيون ص��اروا مواطن��ي الدولة، "عرب إس��رائيليون"، ويبدأ 
تاريخهم في العام 1948; المجموعة الثانية، تش��مل أفرادا حاضرين 
فعلي��ا لكنه��م غائبون قانوني��ا ـ بمعنى، خاضعون لس��لطة دولة 
إس��رائيل ف��ي كل ما يتعلّق بالواجب��ات القانونية، لكنهم غائبون 
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منه��ا في حقوقهم وأملاكهم ـ ألـ "الحاضرون الغائبون"، ووقتهم 
لي��س أكي��دا ولا متواصلا ولا مس��تمرا. وهم عالق��ون على محور 
الزمن الإسرائيلي ـ الصهيوني لكنهم يواصلون الجريان في الزمن 
الطبيع��ي ـ البيولوج��ي من خ�الل تخبط إدراكي ذي إس��قاطات 
نفس��ية اجتماعية وسياسية في الوقت ذاته. بكلمات أخرى، يتمّ 
عَرقن��ة "الحاضرين الغائبين" بواس��طة التنس��يب الثقافي ـ الذي 
ينعك��س في القانون ـ للزمن المعُلّ��ق، بينما حارس أملاك الغائبين 
يبُقيه��م في ه��ذا الوضع إلى يومنا هذا; المجموع��ة الثالثة، تضم 
لاجئ�ني يعيش��ون خارج إط��ار الزمن الإس��رائيلي بل وخ��ارج إطار 
الزم��ن التاريخي، منس��يون من تاريخ وطنه��م ومنقولون إلى أطر 
زمنية غير مشتقّة من تاريخهم الذاتي وإنما من فانتازيا صهيونية 

تسعى إلى توطينهم خارج حدود وطنهم.
مقاب��ل "الواق��ع" الفلس��طيني، ف��إن الزم��ن اليه��ودي مبني 
كمتجان��س ومتواص��ل. عملية تطبي��ع الزمن القوم��ي اليهودي 
تجسّ��دت في تسلس��ل تاريخي جديد. والزمن المتسلسل المتواصل 
يصل اليهود ـ كقومية ذات مكوّنات عرقية محددة ـ بالأرض برابط 
أزل��ي، ومن هنا بالحقوق المدنية ف��ي الدولة اليهودية. مصطلحات 
مث��ل "أبد إس��رائيل ـ נצח ישראל" أو "أب��د الآبدين" تمثّل فهم الزمن 
الأزلي المتواصل والمتجانس للنس��ق الصهيون��ي. بالمقابل، فالزمن 
الفلس��طيني المتقط��ع ه��و عامل أساس��ي لحرم��ان الكثير من 
الفلس��طينيين الذين عاشوا ضمن حدود إس��رائيل من المواطنة. 
نظام "تغييب" الفلسطينيين من البُعد الزمني و"استحضارهم" 
فيه هو أداة سياس��ية تس��عى إلى خدمة إطار الزمن الصهيوني. 
وعليه، فإن مجموعة "الحاضرين الغائبين" ليست مجموعة قانونية 
أو مكانية فقط، بل هي أساس��ا مجموعة زمنية تجسّ��د العَرْقنة 

واضحة على أساس الانتماء القومي.
تتمة هذه السياسة معبّر عنها في تعديل قانون المواطنة الذي 
تّم التصدي��ق عليه ف��ي المحكمة العليا مؤخرا.18 يخلق هذا التعديل 
فاصلا زمنيا واضحا بين الفلسطينيين وفق مكانتهم المدنية. فإذا 
كنا ش��هدنا في الماضي فلسطينيين من المناطق المحتلة يحصلون 
على مواطنة إسرائيلية تدريجيا فإن قرار المحكمة العليا المذكور قد 
وض��ع حدا لذلك. فقد ثبّتت المحكمة موقف الدولة الذي يؤجّل لمّ 
شمل عائلات فلسطينية إلى وقت غير محدد. ويشكّل هذا التأجيل 
للمكانة القانونية والقضائية لفلس��طينيين وفلس��طينيات من 
الضف��ة الغربي��ة وقطاع غزة المتزوجين من مواطنين إس��رائيليين، 
تجس��يدا واضحا لعَرْقنة زمنية متواصلة تمنع ضحاياها من ممارسة 
حي��اة طبيعية. بمصطلحات أغمبين، فإن هذه السياس��ة تجسّ��د 
معنى الس��يادة السياس��ية المتمثّلة في قدرتها على إعلان "حالة 
ـ ط��وارئ"، على إرج��اء النظام القانوني الطبيع��ي واعتماد نظام 

قانوني استثنائي وتحويله إلى طبيعي من خلال تمديد سريانه.

4. زمن بطيء وزمن سريع
إح��دى تطبيق��ات القوة القائمة عل��ى عامل الزم��ن، والتي تبني 
التمييز السياس��ي بين الزمن الس��ريع والزم��ن البطيء، هي خلق 
فواصل ومعابر مادية بين الأس��ياد وبين المسودين. الفصل القومي 
ب�ني اليه��ود والفلس��طينيين يعك��س، من��ذ ب��دء الكولونيالية 
اليهودي��ة، عملية ترس��يم الزمن بواس��طة حواج��ز تخطيطية، 
مادية وثقافية كخط فاصل بين اليهود والعرب، إثر تس��ريع جريان 

الزمن اليهودي وتأجيل الزمن الفلسطيني. السعي إلى معقولية 
يهودي��ة متمثل��ة في الفك��ر والتطبيق��ات الصهيونية مترجمة 
إل��ى تس��ميات زمنية معبّر عنه��ا بضمان جري��ان الزمن اليهودي 
السريع وقطع الزمن الفلسطيني وإبطائه وتعليقه. وقد كان من 
المطلوب بدايةً الفصل الجغرافي بين اليهود والعرب لغرض الحفاظ 
على "نقاء العرق" )تهويد الأرض( من جهة، والتأشير على مفاهيم 
مختلف��ة للزمن، من جه��ة ثانية. بعد ذلك، ب��دأت آلة التخطيط 
الإس��رائيلية بنقل الحيز الجغرافي القومي من إطار الزمن العربي ـ 
الفلس��طيني إلى إطار الزمن اليهودي وخلق هرمية مادية وزمنية 
بينهما. وكانت الترجمة الأولى لهذه التطبيقات إغلاق قرى عربية 
بالحواجز لعزلها في جيوب جغرافية اصطناعية، ومنع التنقل الحرّ 
للس��كان منها. وقد تّم تطبيق سياس��ة الحواجز ب�ني 1948 و 1966 
بحي��ث أن إس��قاطاتها الخطيرة ظاهرة ليس فقط في المس��توى 
المادي وإنما في المس��توى الزمني أيض��ا، على المناطق العربية داخل 

إسرائيل، ومنذ العام 1967 ـ على المناطق الفلسطينية المحتلة. 
تحوّلت خطوط ترس��يم الحدود الجغرافية ب�ني المناطق الخاضعة 
للس��يطرة الإس��رائيلية وبين المناطق التي كانت تحت الس��يطرة 
العربية، في الفترة بين الإعلان عن خطة تقس��يم فلس��طين في 
تشرين الثاني 1947 وحتى آخر اتفاق لوقف النار في تموز العام 1949، 
إلى خطوط الحدّ الزمني التي لها إسقاطاتها القانونية والسياسية 
الحاس��مة. وقد كرّست منظومات التحكّم والمراقبة المادية وغيرها 
لتعليق جريان الوقت الفلسطيني وتفريغه من مضمونه لتمكين 
الزم��ن اليه��ودي من مواصلة جريانه. وقد أس��هم ف��ي بناء فوارق 
الزم��ن تصاري��ح العمل الانتقائية التي أتاح��ت للبعض الانخراط 
في س��وق العمل ومنعت ذلك من آخرين، وحظر التجول الذي منع 
مجموعات كاملة من التنقل الحرّ في المكان والزمان. كرّست هذه 
التطبيقات الفوارق بين المجالات اليهودية المفتوحة على الزمن وبين 
المجالات العربية الجامدة في مكانها وزمانها المعُلّق. كذلك ضمنت 
سياس��ات محكمة في مجال البناء والتنظيم هيمنة يهودية في 
الحيز الم��ادي ومناطق العيش المتواصلة لليه��ود على جيوب عربية 
يس��تطيع اليه��ود الالتف��اف عليها. إن الفصل ب�ني مناطق نفوذ 
عربية ويهودية إضافة إلى تخطيط وإقامة البُنى التحتية للشوارع 
الس��ريعة ف��ي حدود الدول��ة قائمة، اليوم كما في الس��ابق، على 
تقطيع أوص��ال المناطق العربية وضمان تواص��ل جغرافي يهودي.

ه��ذا الفهم للزمن المك��وّن من طبقات تّم نس��خه إلى المناطق 
الفلس��طينية في صيغته المتش��ددة بعد العام 1967. فور انتهاء 
الحرب، فرضت إس��رائيل حكما عس��كريا على ه��ذه المناطق الذي 
تجسّ��د بس��لطة زمنية ش��ديدة القبضة. أقيم��ت حواجز فعلية 
ب�ني مناطق مختلفة وفُ��رض حظر التجول الليلي الذي قصّر نهار 
الفلسطينيين إلى الحدّ الأدنى. وبعد أن طرأ تراخ في هذه السياسة 
امت��دّ س��نوات، وبالأس��اس كجزء م��ن تطبيع حياة المس��توطنين 
اليه��ود ف��ي المناطق المحتلة، تم اس��تئنافها بكامل قوتها في بداية 
التس��عينيات. وقد خدم��ت الحواجز بنجاح هدف�ني مركزيين: منع 
التنقل الحرّ في المناطق المحتلة والفصل الجغرافي والزمني الواضح 
بين دولة إسرائيل وبين المناطق الفلسطينية بهدف تقليص القوى 

العاملة الفلسطينية في الاقتصاد الإسرائيلي.
إن نظ��ام الحواج��ز يكش��ف، فيم��ا يكش��ف، ع��دم الاعت��راف 
بوجود زمن فلس��طيني مس��تقل. والزمن الفلس��طيني لا يقُاس 
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بمصطلح��ات ج��ودة الحياة، وعليه ف��إن إقامة الحواج��ز وفرض منع 
التج��ول ج��اءا كجزء من نظ��ام مألوف ومفهوم ضمنا. يتجسّ��د 
ه��ذا النظام خاصة ف��ي منع التجول والإغ�الق اللذين تفرضهما 
إس��رائيل على المناطق في الأعياد والمناسبات اليهودية. تؤكّد هذه 
السياس��ة أن اس��تمرار جريان الوقت اليهودي ف��ي حيز الطبيعي 
مضمون على حساب الزمن الفلسطيني وبدله من خلال تعليقه 
في الحيز اللا ـ طبيعي. وينبني التناقض بين هذين الفهمين للزمن 
إذن كمعادلة سائدة في منظومة العلاقات بين الشعبين، معادلة 
تح��وّل إخضاع الفهم الأول للثاني إلى ض��رورة وجودية، وعليه، إلى 

مبرّرة من الناحية الأخلاقية.
إن الفارق الجوهري بين "ش��عب الأس��ياد" وبين الش��عب المسود 
مُعبّر عنه كذلك في تنظيم الحيز الزمني. عند الحواجز، حيث يجعل 
الازدحام والانتظار المتواصل من تجربة العبور فيها لا إنس��انية، يتمّ 
التمييز بين الفلس��طينيين واليهود. من هنا فإن الحاجز ليس حيّزا 
عاما يضمن المساواة وإنما حاجز انتقائي مخصّص لتصنيف سكان 
مختلفين على أساس انتمائهم القومي ـ العرقي: التصنيف الذي 
يتمّ في إطار الزمن المتفاوت الذي تفرضه الس��لطة ذات الس��يادة 
يقوم على رس��م صورة ذات ملامح خارجية، لون البشرة واللهجة. 
ويصل الفصل بين الإس��رائيليين والفلس��طينيين إل��ى ذروته في 
ح��الات الطوارئ; في ح��الات إنجاب الحوامل، وجود مريض أو مصاب 
ينبغي مروره عبر الحاجز بسرعة قصوى، هنا يتحدّد الوقت بوضوح 
وفق لون البشرة والمظهر الخارجي واللغة. ففي حين أن وقت "شعب 
الأسياد" يواصل جريانه بحرية فإن التعامل مع الخاضعين للسيطرة 
المحتجزين والمهانين بفظاظة، لا إنس��اني. إضافة إلى ذلك، فإن زمن 
مبعوثي السيادة )الجنود( في الحواجز يعُتبر غالي الثمن، وعليه فإن 
الوقت المبذول في معالجة أمر العابرين على الحواجز يعُتبر نوعا من 
"الاهتمام". تنش��أ على الحواجز في المناطق المحتلة إذن، حالة مثيرة 
للس��خرية المرّة: فالس��لطة ذات السيادة ترى قيمة أخلاقية كبيرة 
في تخصيص وقتها لمعالجة مصاعب المس��ودين، مصاعب تنش��أ 

من إيقاف جريان الوقت الذي تفرضه هي بنفسها.
إن سياس��ة التأخي��ر على الحواج��ز تعكس تعام�ال مزدوجا مع 
زمن الفلس��طينيين. من جهة، يس��تهترون بزمنهم على أس��اس 
الفه��م الجازم بأنه��م بطيئ��ون بطبيعتهم، وه��ذا فهم مطابق 
لوجهة النظر الاستش��راقية التي تنس��ب للشعوب غير الغربية 
طبيع��ة ثقافي��ة بطيئة، ف�ال ترى في تأخي��ر زمنهم إه��دارا لمورد 
وج��ودي هام. من جه��ة ثانية، يعطون أهمية لزمنهم هم، لكنهم 
يس��تعملونه لتأخي��ر تطور المجتم��ع والاقتصاد ولف��رض عقوبات 
سياس��ية جمعية. تتعايش هاتان الإمكانيتان جنبا إلى جنب. وإذا 
ما ترجمنا الزمن الفلس��طيني المرُج��أ أو المفرّغ عند حواجز الجيش 
والش��رطة الإسرائيليين إلى س��اعات عمل، سيتضح لنا أنها كان 
كن أن تعُيل آلاف، إذ لم يكن عشرات آلاف العائلات، التي تعيش  ُمي
في ظروف مهينة ولا إنس��انية. ولكن، كما ذُكر، فإن الزمن المشوّه 
للمس��ودين لا قيمة ل��ه، مقابل الزم��ن الكولونيالي الثمين. وكل 
محاولة للمسودين لتأخير جريان الزمن الكولونيالي يشكل تبريرا 

لمزيد من تعليق وتفريغ زمنهم هم.
تم تقس��يم المناط��ق المحتل��ة ف��ي الضف��ة الغربية إل��ى حيزين 
منفصل�ني للمعيش��ة اس��تنادا إل��ى قومي��ة الس��كان. المجالات 
اليهودية، المس��توطنات، المرتبطة بمراكز المدن الإسرائيلية بشوارع 

س��ريعة يحقّ لليهود فقط التنقل عبرها. على هذا المس��توى، فإن 
الزمن جارٍ وتخطيط س��ير الحياة ممكن والاتصالات قائمة. بالمقابل، 
هن��اك البل��دات الفلس��طينية المعزول��ة في جيوب ذات ش��بكة 
ش��وارع خاصة بها مقطّعة بالحواجز والموان��ع، هدفها منع الجريان 
الح��رّ والتنقّل، وم��ن هنا ـ الزمن. هذان الحيزي��ن متجاوران جغرافيا، 
لك��ن من الناحي��ة الثقافي��ة والتخطيطية، ف��إن الحديث هو عن 
وج��ود مزدوج لعالم يقُيم "معنى" لذات��ه و"انعدام المعنى" لغيره. 
الأول ه��و ذو وعي وأهمية ذاتية متطورة، الأمر المترجم إلى تنظيم 
ونظام اجتماعيين ديناميين ومتوقعين مس��بقا، بينما يعُتبر الآخر 
عديم الوعي لذاته، الأمر المترجم إلى فوضى وعدم وضوح راسخين. 
الس��يطرة التام��ة للجمه��ور اليهودي على جري��ان الوقت مقابل 
فقدان السيطرة على جريان الوقت في الحيز الفلسطيني يخلقان 
عدم الوضوح الذي يفرّق بين الوضع "الطبيعي" وبين حالة الطوارئ. 
في حالات الط��وارئ يتحوّل عدم الوضوح إلى الوضع "الطبيعي"، 
فتضعض��ع الثق��ة بالنف��س، وتتوقف الق��درة عل��ى التخطيط، 
تنقطع الاتصالات ويتأجل الزمن دون سابق إنذار أو نهاية معلومة 
مس��بقا. عدم الوضوح لا يأتي من الانتظار فحسب، وإنما من عدم 
الق��درة عل��ى توقّع مدّته. فالفلس��طينيون المنتظرون على الحاجز 
يحوّلون إلى مخلوقات يعُلّق جريان زمنها وتسُلب منها خاصيتها 
كذوات. وتصير حياتهم خاضعة تماما لمناورات ونزعات غير خاضعة 
لس��يطرتهم. على الحاجز، الذي يعبّر عن حالة طوارئ، يتمّ الإعلان 
عن الوقت نفس��ه كخ��ارج عن القاعدة. "بدل ذل��ك" ـ يقول عادي 
كن إقامة الفارق في حالة الطوارئ بين الصديق والعدو  أوفي��ر ـ "ُمي
على أساس الفارق بين مَن أهُدر دمه وأدُخلت حياته في حدود إهدار 
الدم هذا، وبين مَن تقَيّم حياته نس��بة للقانون"19. تعليق الوقت 
على الحواجز يفُضي إذن، إلى مصادرة قيمة الوقت لدى المسَ��ودين، 
وم��ن هنا نفي قيمة حياتهم وتحوّل حياتهم في نهاية المطاف إلى 

حياة مُستباحة.
تصي��ر حياة الفلس��طينيين، بعد تجريدها من حماي��ة القانون، 
مستباحة لكل تدخّل وفقا لقرار جندي إسرائيلي في الميدان يشكل 
الحاجز بالنسبة له موقعا حربيا. يتجلّى الوجود الفلسطيني هناك 
بكام��ل ثقل نهايته، بكونه عرض��ة للانتهاك اللانهائي وفي الموت 
ال��ذي يتح��رك في داخل��ه. إقامة الحاجز ـ فعل إخ��راج عن القاعدة 
يستحضر السيادة بموجب القانون رغم تعليقه ـ يتُيح لنا أن نحدّد 
أي حالات هي استثناء يسُمح بها مصادرة حياة الفلسطيني دون 

حسيب أو رقيب.
يخض��ع قس��م من الحواج��ز في المناط��ق المحتلة في الس��نوات 
الأخي��رة لعملي��ة تطوير ويت��مّ تحويلها إلى "معابر" كما تس��مى 
بلغ��ة الاحتلال. المعابر التي تش��به نقاط العب��ور الدولية الواقعة 
عل��ى الح��دود ب�ني دول مج��اورة، تع��زز خط��اب مؤقتي��ة الاحتلال 
بذريع��ة الرغبة الإس��رائيلية في الوصول إل��ى فصل حقيقي بين 
إس��رائيل وفلس��طين. بس��بب من الاحتكاك الفعلي المباشر بين 
الفلسطينيين والجنود على الحاجز العادي، تقُام في المعابر مجالات 
واقية تفصل بين الجنود والفلسطينيين. كذلك فإن المعابر مجهّزة 
بوس��ائل ضبط ألكترونية متطورة: إذ يضطر الفلس��طينيون إلى 
الم��رور في أنفاق بينما الجن��ود يراقبونهم من غرف زجاجية مكيّفة. 
إن استبدال الحواجز بمعابر تخلق انطباعا بإلغاء حالة الطوارئ من 
خلال جعل شروط العبور "إنسانية" وتتسم بمزيد من المراعاة. فهي 
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تب��دو مواقع تخض��ع لقوانين عادية. إلا إن الأمر بش��أن "طبيعية" 
ظاهرية، إذ أن المعابر تكرّس "مؤقتية" الاحتلال وكشف خصوصية 
حياة الفلس��طينيين، بالأساس لأنها موقع حرب نظيفة، كما هو 
متبع في حروب ما بعد الحداثة، التي يحصل القتل فيها من بعيد 

وبدون تأنيب ضمير.
خضع��ت الحواجز في الس��ابق لنقد ومراقب��ة منظمات حقوق 
الإنس��ان على اختلافه��ا، في حين أن المعاب��ر، المعزولة أكثر، بعيدة 
عن العيون المراقبة لهذه المنظمات. إن الذي يحصل في المعابر غير 
، وعليه فإن الوضع هو بمثابة حالة طوارئ تحت س��تار الطبيعي.  بّني
إضاف��ة إل��ى ذلك ف��إن تأم��ل المعابر م��ن قريب يكش��ف تعميق 
الف��وارق في تجرب��ة الوقت بين الجن��ود وبين الفلس��طينيين المارين 
هن��اك. فالفلس��طينيون مضط��رون لإلغاء جزء ه��ام من وقتهم 
في الانتظار لفتح المعابر بأيدي الجنود ويواصلون الخوض في تفريغ 
وقتهم وتعليقه. فمواعيد فتح المعابر تتحدد وفق قرار إس��رائيلي 
مس��تقلّ دون مراعاة وقت وشروط انتظاره الفلسطينيين، بحيث 
أن��ه مع غياب الاحتكاك الإنس��اني يحُرمون حت��ى من إمكانية أن 
يعُلموا الجنود بتجربة المعاناة التي يعيش��ونها. إن موقع الجنود في 
الغرفة الزجاجية يوفّر عليهم المعضلات الأخلاقية التي قد تنجم 
عن التماس المباش��ر مع الفلس��طينيين. بمصطلح��ات ظاهراتية 
فإن الأمر بش��أن فصل التجربة المشتركة إلى تجربتين منفصلتين. 
صحيح إن التبرير الظاهراتي الذي يوفّره النظام الكولونيالي لهذا 
الفص��ل هو أمني، لكن تحتجب وراء ذلك ميكانيكية المراقبة كأداة 
لإس��كات ضمير الجنود وتقليل الضغط النفس��ي الذي يتعرضون 
ل��ه كنتيجة لوجودهم في مكان لا إنس��اني بهذا القدر، كالحاجز. 
بل إن الانفصال عن تجربة الوقت بالذات يشدّد من السيطرة على 
الفلس��طينيين. فالفارق بين ش��روط انتظار الفلس��طينيين ـ في 
م��كان ضي��ق تحت قبة الس��ماء رهينة لحالة الطق��س يعانون من 
الاكتظاظ والازدحام الش��ديدين ـ وبين شروط "عمل" الجنود يغرّب 
الأخيرين عن معنى زمن المرجأين، وتبعا لذلك، عن قيمة حياتهم.

المؤقت كحيز للوعي والمقاومة الفلسطينيي
لم يبق الفلسطينيون لا مبالين أمام فرض الزمن الصهيوني. ومن 
تجس��يدات مقاومتهم لهذه الخطوة، تبنيهم س��ياقا زمنيا بديلا، 
تطور بش��كل تدريجي، ولكن ليس بخ��ط تصاعدي. كتب محمود 
درويش في كتابه النثري في حضرة الغياب والذي نشر قبل موته:

"ليس الحنين ذكرى، بل هو ما ينتقى من متحف الذاكرة. الحنين 
انتقائي كبستاني ماهر، وهو تكرار للذكرى وقد صفيت من 

الشوائب. وللحنين أعراض جانبية من بينها: إدمان الخيال النظر إلى 
الوراء، والحرج من رفع الكلفة مع الممكن، والإفراط في تحويل الحاضر 

إلى ماض، حتى في الحبّ.
"الحنين ندبة في القلب، وبصمة بلد على جسد. لكن لا احد يحنّ 

إلى جرحه، لا احد يحنّ إلى وجع أو كابوس، بل يحنّ إلى ما قبله، 
إلى زمن لا ألم فيه سوى ألم الملذات الأولى التي تذوّب الوقت كقطعة 

سكّر في فنجان شاي، إلى زمن فردوسيّ الصورة."20 

تعكس هذه الأقوال المركّبة مشاعر جمعية كثيرة ومتنوعة، فيها 
يَز الوعي والواقع الفلس��طينيين  الإحس��اس بالزمن المأزوم الذي ُمي

إث��ر إرجائه��م من الزمن منذ النكبة. تعبّ��ر أقوال درويش، أيضا، عن 
التميي��ز العمي��ق في الوع��ي والخطاب الفلس��طيني بين الوجود 
والتذكّ��ر قب��ل النكبة، والوجود والتجارب ما بعدها. وفي س��ياقنا، 
من الممكن ربط هذه الملاحظة بادعاء وولتر بنيامين المهم: "صياغة 
م��ا مضى كتاريخ لا يعني معرفته "كيفم��ا كان بالفعل". معناه 

امتلاك الذاكرة كما تلمع في لحظات الخطر."21 
الماضي الفلس��طيني، مثل أي ماض آخر، هو ثمرة قيود الحاضر. 
ومن هنا تنبع انتقائية الذاكرة والتي تتجسّ��د في الجهود الفكرية 
والإدراكي��ة الكبيرة التي يس��تثمرها الفلس��طينيون في النضال 

ضد إقصائهم عن التاريخ والزمن.
الذاكرة والحنين والنوس��تالجيا وكتابة التاريخ هي أدوات مركزية 
للنض��ال ض��د الط��رد من جن��ة ع��دن التاري��خ- الوط��ن. تكمن 
الخاصي��ة الفلس��طينية في حقيقة أنه من غي��ر الممكن الفصل 
ب�ني مقاومة الرواية التاريخي��ة الصهيونية وبين المقاومة اليومية 
م��ن أج��ل الوجود الفلس��طيني، والذي يتجس��د ف��ي صمود كل 
فلسطيني وفلس��طينية، ككيانات تاريخية، وفي أدائهم اليومي 
كفلس��طينيين. ممارسة فلس��طينيتهم هي أداة مركزية لمواجهة 
الاجتث��اث من الزم��ن، من التاريخ والمكان، الأم��ر الذي لم ينته في 
مواجهات العام 1948، وإنما متواصل حتى يومنا هذا. فالنكبة ليست 
أسِس��ة للوعي.  بح��دث مض��ى وانقضى، وإنما سلس��لة أحداث ُمم
التاريخ والذاكرة الفلسطينيان وتأثيرات الصهيونية على الوجود 
التاريخي الفلس��طيني تشُ��غل باحثين ومفكرين فلس��طينيين، 
أك��دوا ويؤكدون، على الأقل منذ الثمانينيات، الطريقة التي تقوم 
فيها الرواية الصهيونية بمحو الفلس��طينيين من تاريخ فلسطين 
وتف��رض على هويتهم جدولا زمنيا صهيونيا. كتاب ادوارد س��عيد 
مس��ألة فلس��طين هو الإشارة الأولى في هذا المجال.22 ولكن، وكما 
يدعي زكريا محمد، الانش��غال الفلس��طيني ف��ي التاريخ الذاتي 
كان ظ�ال أو ص��دى للرواي��ة الصهيونية، وبهذا أكّده��ا أو أعطاها 
الش��رعية.23 كذلك، منذ زمن ليس ببعيد، تمحورت الهيستوغرافيا 
الفلس��طينية والانش��غال بالهوي��ة الفلس��طينية ف��ي النخب 
الفلسطينية وتجاهلت الوجود اليومي للمكبوتين الفلسطينيين، 

والذين كانوا ولا يزالون أغلبية الشعب الفلسطيني.
ص��وت المكبوتين ه��ذا بدأ يسُ��مع مؤخرا نتيجة تط��ور التاريخ 
الش��فوي الفلس��طيني، وال��ذي يعتمد ش��هادات حيّ��ة للاجئين 
ومهجري��ن. دمج النظ��رة التأريخية لتتبع تط��ور الوعي التاريخي 
والزمني لدى المكبوتين يس��هم إس��هاما هاما في تسليط الضوء 
على تعقيد النضال الفلس��طيني من أجل العودة للتاريخ وللزمن 
وفه��م الثيولوجي��ا الفلس��طينية ومركباتها المختلف��ة. وذلك لأن 
الاس��تحضار الذاتي الفلسطيني لا يخُتزل في كتب التاريخ، وإنما 
أيضا، وبالأساس، في الصمود الفلسطيني اليومي أمام ما أطلقوا 
علي��ه تفريغ الزمن أو إرجائه بواس��طة تطبيق��ات عملية ويومية. 
من المهم الإش��ارة إلى أنه، وبعكس الس��رد التأريخي والسياس��ي 
الإس��رائيلي، وال��ذي وصف الواقع الفلس��طيني منذ 1948 وحتى 
نهاية الس��تينيات، كوضع "سبات"،24 ناضل الفلسطينيون بمثابرة 
م��ن أجل الع��ودة إلى بيوتهم وقاوموا الواق��ع الجديد الذي فرضته 
وقائ��ع الع��ام 1948. وتجسّ��دت ه��ذه الجهود ف��ي تنقّ��ل المهجرين 
واللاجئ�ني الفلس��طينيين، في محاولاتهم لصد جهود إس��رائيل 
م��ن أجل تثبيت حالة اللجوء وف��ي محاولتهم العودة إلى بيوتهم 
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أو عل��ى الأق��ل قريبا من بلداتهم. حالات إقرث وبرعم والغابس��ية 
جّر أهلها وعادوا إليها( وغيرها تجسّ��د جهود  وعيلب��ون )عيلبون، هًُ
اللاجئ�ني والمهجري��ن ض��د الزم��ن وضد س��عي إس��رائيل لتغيير 
وجه التاريخ المحلي بواس��طة اقتلاع فلس��طيني وبن��اء يهودي، اثر 
"اس��تحداث" الماضي الأسطوري البعيد على حساب الحاضر المادي. 
لا نملك هنا متسعا للخوض في كلّ تفاصيل العودة الفلسطينية 
للزمن وللمكان منذ العام 1948، ولهذا، سنكتفي بوصف النضال 
الفلس��طيني لمواجه��ة أس��س التهجير المختلفة م��ن وجهة نظر 
وجودية وإدراكية، وس��نركّز على مراح��ل تطور الوعي للزمن وطرق 

التعامل مع تحدي المؤقتية أو تعليق الزمن الفلسطيني.
أق��وال درويش التي تّم اقتباس��ها آنفا تلق��ي الضوء على إحدى 
الانعكاس��ات المركزية للواقع الصهيوني في البلاد والتي تتجسد 
في تحويل حياة الفلس��طينيين ككل لمرُجأة أو مؤقتة، في نظرهم 
هم، أيضا. هذه المؤقتية تشهد على عدم تقبل نتائج الصهيونية 
م��ن جهة، ولكن على أزم��ة، أيضا، على عجز ويأس من جهة أخرى. 
جزء من عدم التقبل نفس��ي - غرائزي، وجزء آخر سياس��ي. الأزمة، 
العجز واليأس تعبر كلها عن التطلّع لتحقق الماضي في المستقبل 
أو ما يسميه كوزلاك "أفق التوقعات" الذي يبني الماضي والحاضر.25 
ويش��تمل هذا التطلع على تناقض ينبع م��ن البلبلة التي يزرعها 

في مبنى الزمن وفي ترجمته لمؤقتية مستمرة.
أكّدت دراس��ة الواقع الفلسطيني بعد النكبة بغالبيتها على 
التهجير واللجوء كمش��كلة قومية. وهذا التأكيد مخلص للواقع 
الصعب الذي حصل جرّاء التهجير: مئات آلاف الفلسطينيين هجروا 
من بيوتهم ومن قراهم إلى أماكن بعيدة وتحوّلوا بين ليلة وضحاها 
م��ن أناس يعيش كثيرون منه��م في ظروف اجتماعية ـ اقتصادية 
مقبولة، إلى أناس معوزين بلا بيوت. ولكن أدبيات البحث قلّلت من 
التعامل مع إخراج الفلسطينيين من التاريخ ومع العلاقة بين ذلك 
وب�ني اقتلاعهم من وطنهم. فقط في العقود الأخيرة، وخاصة إثر 
ظهور نظريات تأريخية نقدية ونظريات س��ردية تفكيكية جديدة، 
ب��دأت عملي��ة فحص م��ن جديد للرواي��ة الصهيوني��ة وللتجارب 
الإنسانية التي حدثت جرّاء النكبة. إن توجّهات بين حقلية جديدة 
تنُتج روابط س��ردية وأدبية وس��يكولوجية واجتماعية وسياس��ية 
قادرة على اقتراح صورة أكثر تكاملا للنكبة وإس��قاطاتها وتعمّق 
فهمها. إسهام فكر ادوارد سعيد في هذا السياق أساسي، ولكن 
مطلوب الآن، وتتمة للموروث الذي أسس��ه، ربط الجانب المتنور مع 
الجانب الش��عبوي لتجسيد صورة "حقيقية" أكثر للواقع. إن فهم 
تعامل الفلس��طينيين مع محاولات إقصائهم عن التاريخ والزمن 
تستدعي التأمل العميق في تطور التاريخ والذاكرة الفلسطينيين، 

في تعاملهم مثلا مع مفاهيم الزمن الصهيونية المسيطرة.
اكتسبت عملية التأريخ الفلسطينية دفعا كبيرا في السنوات 
الأخي��رة، وخاصة إثر ظه��ور خطاب المؤرخين الجدد في إس��رائيل،26 
والذي كشف معلومات جديدة عن تكوّن وتطور الحركة الصهيونية 
ودولة إس��رائيل. تش��ير عملية التأريخ هذه إل��ى تناقضات داخلية 
في الرواية الصهيونية وتقترح رواية تاريخية بديلة تس��تأنف على 
صِدقي��ة الرواي��ة الصهيونية وترسّ��خ الوجود الفلس��طيني في 
فلس��طين على محور تاريخي من مئات إن لم يكن آلاف الس��نين. 
صحي��ح إن هذه الأبحاث لا تس��تطيع أن ترس��خ تط��وّر القومية 
الفلس��طينية في مفهومها الحديث، ولكنها، دون ش��ك، تشّكل 

محاولة ناجحة لتجس��يد بطلان نظرية "أرض بلا ش��عب لشعب 
بلا أرض"- والتي هي من الأعمدة الأساس للأيدولوجيا والميثولوجيا 
والدعاي��ة الصهيوني��ة. يس��عى البح��ث التاريخ��ي والتأريخ��ي 
الفلسطيني، بالاستعانة بأبحاث أثرية وتاريخية غربية نقدية، إلى 
تقويض فرضيات أس��اس مسيطرة في الرواية الصهيونية، والتي 
تخلق علاقة عابرة للتاريخ بين دولة إسرائيل والماضي التوراتي وتبرّر 

قيامها بواسطة مصطلحات العودة للوطن بعد شتات قسريّ.
م��ع إن الكثير من الحقائق التاريخية والتأريخية الفلس��طينية 
والعربي��ة تشّ��كل م��رآة للتأري��خ الصهيون��ي وتثب��ت صحة جزء 
م��ن أسس��ها وفرضياتها، فإنها تثير نقاش��ا عميق��ا حول إخراج 
الفلس��طينيين خارج التاريخ وإس��كاتهم وتعلي��ق زمنهم. يكمن 
أس��اس قوة عملي��ة التأريخ الفلس��طينية الجديدة في س��عيها 
لفح��ص علاق��ة التبعية ب�ني تبلور الهوي��ة الفلس��طينية وبين 
الهجرة اليهودية وتطوّر الحركة الصهيونية. تدحض بيّنات البحث 
التأريخ��ي ف��ي مواضيع الهوي��ة ادعاء التبعية بواس��طة معرفة 
جديدة تجسّ��د وجود الوعي الفلس��طيني العميق منذ أيام حكم 
محمد علي في فلسطين، أي: قبل "المحفز" الصهيوني.27 يثُبت هذا 
البحث الس��عي الراسخ من أجل إعادة الفلسطينيين وفلسطين 

للتاريخ في سياقات الوعي الفكري والخطاب الأكاديمي.
إلى جانب الحقائق التاريخية، يزداد الاش��تغال بالتاريخ الشفوي 
الذي يس��تند إلى شهادات الفلس��طينيين، الذين هجروا أو أجُبروا 
عل��ى مغ��ادرة بيوتهم حتى انته��اء المعارك.28 تزوّدن��ا هذه الأبحاث 
بالش��هادات الحيّ��ة حول أنم��اط عمل قوات الدفاع الفلس��طينية 
إب��ان النكبة وتدلّ بالأس��اس على الأزمة النفس��ية، والتي لا يزال 
يعاني منها الكثير من الفلس��طينيين حتى يومنا هذا إثر فقدان 
المكان والبيت. من ش��هادات لاجئين وآخرين، يتضح إن نكبة العام 
1948 فاجأت الفلسطينيين.29 رأى الكثيرون أن التحوّل الديموغرافي 

وفقدان البيت مصيبة لم يكن بالإمكان توقّعها. وقد أفضى وقع 
المفاج��أة إلى فق��دان الكثيرين الت��وازن النفس��ي نتيجة الضربة 
القاضي��ة الت��ي تلقته��ا الكينونة الأساس��ية لغالبية الش��عب 
الفلس��طيني، إذ أنه��م في فترة قصيرة نس��بيا فقدوا الش��روط 

الأساسية لحياة إنسانية طبيعية.
ينعكس عمق الصدمة في أبحاث هيلانه شولتس ـ ليندهولم 
عن الش��تات الفلس��طيني وأبحاث جولي بتي��ت ولالا خليلي عن 
اللاجئ�ني ف��ي لبنان، وأبحاث إيلانة فيلدم��ان عن اللاجئين في غزة 
وبحث الكاتب حول المهجرين في إس��رائيل.30 تش��ير هذه الأبحاث 
وغيره��ا إل��ى مركزي��ة الاقت�الع، فق��دان البيت والم��كان في وعي 
ونفس��ية المهجرين خاصة والفلس��طينيين عام��ة، وتثبت بيّنات 

باحثي علم نفس المكان والاقتلاع.31
في آلاف المقابلات التي أجريت مع لاجئين فلس��طينيين، تظهر 
كخي��ط الحري��ر الحنين للماضي المفقود، والذي يش��ك في إمكانية 
عودت��ه ف��ي ي��وم من الأي��ام. يتفق ه��ذا الأمر مع تش��خيص بيتر 
فريتسش��ا والذي يق��ول أن النوس��تالجيا "تعك��س ثقافة ضحايا 
تقت��رح صيغة بديل��ة للتاريخ كدمار ش��امل"32 الحنين إلى الماضي 
والأل��م نتيجة الفقدان كاس��تحضار للفلس��طينية في التاريخ 
يعُبّر عنها منذ النكبة وحتى يومنا هذا في الأدب والفن والش��عر 
الفلس��طيني عن��د أدب��اء فلس��طينيين مركزيين ينش��طون في 
وطنهم وخارجه.33 الش��عر والأدب يستعيدان الماضي بمصطلحات 
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س��امية خضع��ت لتطهير عميق للزمن والذاكرة وتس��تثير الألم 
العمي��ق ال��ذي يدوي في وعي الفلس��طينيين الذي��ن اقتُلعوا من 
بيوتهم بين ليلة وضحاها ليحلموا من يومها بالتواصل من جديد 

مع ماضيهم المتخيّل.
كتاب إدوارد سعيد الأوتوبيوجرافي، المهجر34 يجسّد، مثلا، عمق 
أزم��ة التهجير حت��ى بعد عقود كثيرة من العي��ش في مكان آخر، 
وبعد زوال الانعكاسات الاقتصادية للتهجير. يعبر إدوارد سعيد عن 
عمق الأزمة النفس��ية ليس فقط نتيجة التهجير، وإنما، أيضا، إثر 
التغيير الذي حصل للبيت الأصلي وانعدام القدرة ليس فقط على 
العودة إليه وإنما على التواصل معه من جديد بعد العودة. عن هذه 
الأزمة يش��هد أديبان فلسطينيان معروفان آخران، مريد البرغوثي 
وفواز تركي،35 اللذان يوثقان عودتهما إلى الوطن إثر اتفاقية أوسلو 
ويصفان الانكس��ار النفس��ي الذي عاشاه لحظة التواصل المتجدد 
مع الوطن والمكان اللذين تغيرا من النقيض إلى النقيض. إحساس 
الغربة الذي يصفانه، هو إحساس مشترك لأدباء وشعراء منفيين 
آخرين، مثل إحسان عباس وزكريا محمد، أو كأولئك الذين بقوا في 
وطنهم، لكنهم عاش��وا فيه كلاجئين، مثل محمد علي طه ورجا 

شحادة، أو كغرباء في وطنهم، مثل إميل حبيبي. 
تجرب��ة التهجير هي، دون أدنى ش��ك، ظاهرة فلس��طينية عامة 
عميقة، تزوّد مقاومة سياس��ة التجزئة الإسرائيلية بمركبّات عُمق 
كثي��رة، وتس��عى، منذ العام 1948، إلى إيج��اد حلول مختلفة وغير 
واقعي��ة للجماعات الفلس��طينية المختلفة، في مكان س��كناهم 
الراهن بالأساس، وبهذه الطريقة، إلى مأسسة الاختلافات بينهم. 
من المهم الإش��ارة، في هذا الس��ياق، إلى تجرب��ة الفقدان والغربة 
عند الفلسطينيين حيث هم، بما في ذلك إسرائيل، والذي ينعكس 
في المخيّلة الجماعية الفلسطيني المشتركة العابرة للحدود والذي 
تكّ��ون إثر النكبة، وخلق مجتمع متخيّل متواصل ومس��تمر، على 

الأقل في مستوى الوعي الثقافي والتضامن السياسي.
س��مة بارزة للاش��تغال بقضي��ة التهجير الفلس��طينية في 
الس��نوات الأخيرة هو التأكيد الحصري تقريبا على المكان أو الحيز 
كبع��د مرك��زي في الأزم��ة الوجودي��ة الفلس��طينية. فمعظم 
الاش��تغال الفلس��طيني بالتهجير تطرق- وبحق- إلى العلاقة 
م��ع المكان، البيت، الأزمة النفس��ية والاجتماعي��ة والاقتصادية 
والسياسية التي تطوّرت جراء التهجير. مصطلح "بيت" في اللغة 
العربي��ة مش��تق من الجذر "بات" والذي يعن��ي وجد، تكون، أغفى، 
نام وغيرها. البيت أو، في المعنى الجماعي، الوطن هما الش��اهدان 
الأساسيان للوجود والكينونة الإنسانية المتجسدة في إنتاج وعي 
حميمي��ة البيت والعلاقة التي تنتج نفس��ها م��ع البيئة المادية 
نفس��ها، التي تصبح جزءا أساس من الوعي والإقرار. البيت ليس 
فقط ملجأ أو س��قف للاحتماء، وإنما  هو بالأس��اس بيئة يسبب 
التع��رّف إليها بحكم العادة، وفقدانه، الذي يتجس��د في فقدان 
الوجود، يحُدث صدمات في الوعي ومخاوف وجودية كثيرة. كذلك، 
الكلمة المرادفة لبيت وهي "المسكن"، مشتقة من الجذر "سكن"، 
ومعن��اه توقف عن الحركة أو مات، والش��يء الذي يعكس أهمية 
البي��ت كمكان يوفر الس��كينة في نهاي��ة عذابات الحياة. يضمن 
البيت بيئة آمنة وهادئة للإنسان في نهاية المطاف، وفقدانه يوّلد 
مخاوف ش��ديدة وحالات عصبية وجودية. واستعادة البيت فقط، 
أو على الأقل السعي إلى استعادته، يزُيل هذه المخاوف أو يهُدئها.

لك��ن التأكيد على المكان يظل��ل أبعادا أخرى من تجربة التهجير 
والت��ي تذُكي الش��عور بالأزمة ولا طبيعية الواقع الفلس��طيني، 
ويتح��ول إلى تش��خيص مضمر بين تجربة الفق��دان عند اللاجئين 
والمهجري��ن وتلك عند الفلس��طينيين الذين بقوا في بيوتهم بعد 
النكبة أو بعد حرب العام 1967. الفروقات بين تجارب هذه المجموعات 
مهم��ة ج��دا، ولك��ن لا يب��رر ذل��ك تجاهل أبع��اد أخرى ف��ي الوجود 
الفلس��طيني والتي تجسّر على هذا الاختلاف نتيجة تحويل الوطن 

إلى منفى ونتيجة إخراج كلّ الفلسطينيين من التاريخ والزمن.
كما أن الفلس��طينيين الذين يعيش��ون في وطنهم يعيشون، 
أيضا، مش��اعر النفي عن المكان والزمان بشكل يومي والغربة في 
وطنهم. واحدة هي التجربة العينية التي عاش��ها الفلسطينيون 
اث��ر النكبة، تجربة الزمن المرُجأ هي تجربة مش��تركة للجميع، الحياة 
على هامش الانتظار دون أن يكون لديهم سيطرة عليها، والوجود 
في وضع خال من استقرار طبيعي. جميع المجتمعات الفلسطينية 
أينم��ا كانت، وبص��رف النظر عن جودة حياته��ا، تواجه أزمة وتحدي 
الزم��ن المفُ��رغ أو المرُجأ وتعيش حالة انتظ��ار. عند جميعها تتأجّج 
مش��اعر المؤقتية وانتظار التغيير للأفضل في المستقبل الذي من 
المف��روض أن يقل��ب الواقع الحالي رأس��ا على عقب. ه��ذه المؤقتية 
تتجسّد في إبداعات أدباء وفنانين فلسطينيين ممن يتابعون بنشاط 
تجربة الفقدان والاغتراب وتحديات المؤقت في كلّ أماكن تواجدهم.

إن المجتمع��ات الفلس��طينية جميعها، محت��ارة بين رغبتها في 
تطبيع حياتها وحياة الأجيال اللاحقة وبين الرغبة في عدم تثبيت 
وضعها الحالي، خوفا من أن يكون ذلك تنازلا عن وضع الانتماء الأصلي. 
تجربة الزمن المعلّق هي تجربة وجودية مأزومة وتعني عدم القدرة 
على الس��يطرة على الزمن، وانعدام القدرة على الحضور فيه، في 
حين أن تطبيعه يتنافى مع الوجود الطبيعي الأصلي. يقوم ادعائي 
هذا على النظرية القائلة أن بني البش��ر يعيشون ليس فقط في 
الزم��ن، وإنما يعيش��ون الزم��ن، أيضا. حقيقة وجوده��م هي الزمن 
ولهذا فإن عدم تحقيق الذات كزمن يوّلد أزمة تتجلّى في الش��عور 
بإرجائه��م خارج الزم��ن أو إقصائهم عن جريانه الطبيعي. الفجوة 
الت��ي ب��دأت بالتكوّن بين الواق��ع الذي عاش فيه الفلس��طينيون 
الزمن وبين حياتهم في زمن مُستَقطَع، لا يسيطرون عليه وغريب 
عن وجودهم، تصبح جزءً من التجربة الوجودية لكلّ فلس��طيني، 
بمن فيهم الذين بقوا في بيوتهم، أيضا، حيث انقطع وجودهم في 

المكان عن الوجود في زمنهم. 
م��ن وجهة نظ��ر غالبية الفلس��طينيين، خل��ق تقطيع أوصال 
الواقع الفلس��طيني الذي كان في الوطن حتى العام 1948 واقعا 
وجودي��ا جدي��دا، مؤقت��ا، أصبحوا في إطاره مؤجل�ني من الزمن ولا 
يعيش��ونه. ولهذا، فالوجود الفلسطيني، منذ النكبة، مبنيّ على 
الس��عيّ المضمر للعودة إلى وضعية الوجودّ الطبيعي"، "الأصيل"، 
كم��ا أن التغلب عل��ى فقدان وصلات الزمن المختلف��ة والعودة إلى 
انس��جام الزمن التعبي��ريّ. وجود أزمنة أخرى ف��ي الوقت ذاته، إلى 
جان��ب المؤقتي��ة المش��تركة للجميع، يوّل��د عند الفلس��طينيين 
ظواهر مركبة تنعكس في تجس��يدات أو مشاعر مختلفة تشكّل 
حالة طوارئ تتعلق بحلّ المش��كلة الفلس��طينية أو بمعنى الحياة 
الطبيعي��ة. يتجس��د الأمر ف��ي المفاهيم التي تس��عى إلى إيجاد 
حلّ للمش��كلة الفلسطينية بش��كل طارئ على ضوء التقويض 
المس��تمر لأس��س وجوده��م في الم��كان والزمان، مقاب��ل مفاهيم 
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ت��رى أن الزم��ن يعمل في صال��ح الفلس��طينيين ويقوض تحقيق 
ه��دف الصهيونية المركزي - قيام كيان سياس��يّ يهودي خال من 
الفلس��طينيين. وحسب رأيهم، فان استمرار الوجود الفلسطيني 

يجتث الصهيونية من أساسها ويلزم تعليق أي اتفاقية معها.
من الس��مات الب��ارزة لتطور الوعي الفلس��طيني إث��ر النكبة، 
وخاص��ة بع��د الع��ام 1967، ه��و الس��عي من أج��ل مَعْيَ��رة الزمن 
الفلسطيني من جديد ومواءمة الوجود الفلسطيني رغم الواقع 
الديموغرافي ـ الجغرافي المتشرذم. السيطرة على استمرارية الزمن 
ونفاذه وتسلس��له وتقس��يمه ب��ات أحد أه��داف النضال القومي 
الفلس��طيني الأساس��ية. هذا السعي هو جزء من رحلة المقاومة 
للس��يطرة الصهيونية/الإس��رائيلية على الزمن الفلس��طيني. 
بداية هذه الس��يرورة المركبة كانت مع تطور إدراك معنى الفقدان 
فورا حصول النكبة وترسيخ هذا الوعي كمركّب أساس في الكيان 
الوجودي الفلسطيني وفي الحضور الفلسطيني الذي يطمح إلى 
استحضار نفسه في الوجود التاريخي والإنساني والقومي. السعي 
وراء الاستحضار يعكس أهمية مفهوم الزمن الفلسطيني كبُعد 
وجودي يضع الزمن الصهيوني ضمن علامة اس��تفهام، ويس��عى 
روي��دا روي��دا من أجل التحرّر م��ن التبعية له. الاس��تحضار الذاتي 
ف��ي الزمن غير ممكن دون الحفاظ عل��ى المؤقتية الوجودية كمركب 
أس��اس ف��ي النضال من أجل اس��تعادة التاري��خ والزمن القوميين 
ف��ي الوطن المفقود. وهكذا يصبح الحاضر الفلس��طيني ـ أس��ير 
الماض��ي الفلس��طيني، وأحداث العام -1948 نكبة مس��تمرة: من 
أجل مواجهة النكبة، يصبح الحاضر الفلسطيني مؤقتا. المؤقتية 
هي سِ��مة إدراكية أخذت بالتطور متصل��ةً بالعلاقة بين الظروف 
المادية للوجود من جهة، واس��تمرار تجرب��ة التهجير وتعميقها، من 
جه��ة أخرى. المؤقتية الفلس��طينية إذن، تتط��ور كتجربة وجودية 
عُصابي��ة، ولك��ن في الوقت ذات��ه كمصدر للطاق��ة الثورية، التي 

تغذّي التحشيد الشعبي وروح التضحية والصمود الجمعي.

مؤقتية مؤقتة
ل��م يدرك الفلس��طينيون في البداي��ة النكب��ة بوصفها كذلك. 
الكثير من المهجرين اعتقدوا إن هذا التهجير هو مؤقت حتى تهدأ 
الأمور. الإدراك أن الأمر بشأن مؤقتية خفّف من وطأة التهجير على 
آلاف الفلس��طينيين ومكنهم من التعام��ل مع الصراع الإدراكي 
ال��ذي ولّ��د فارق آخذ بالازدياد بين ش��عور بالتواجد ف��ي البيت وبين 
الوض��ع الوج��ودي للجوء. هذا ما يش��هد عليه لاجئون يعيش��ون، 
الي��وم، ف��ي لبن��ان والضف��ة الغربية وغ��زة، ولاجئون ف��ي الداخل 
يعيش��ون على مقربة من بيوتهم الأصلية وكذلك فلس��طينيون 

بقوا في بيوتهم.
عامل المؤقتية عمل كمنظومة تجسير على الفارق بين التطلّع 
الطبيع��ي للبقاء ف��ي البيت وبين مفاجأة التهجي��ر والمعاناة. في 
هذا المفهوم، كان الش��عور بالمؤقتية، حتى وإن كان معناها فقدان 
الس��يطرة على النظ��ام الزمني، عامل "بناء" ف��ي وعي المهجرين 
واللاجئين، الذين لم يتمكنوا من التس��ليم بفقدان البيت بشكل 
ف��وري وتعّلق��وا بالأمل الموج��ود بالمؤقتي��ة. في هذا الس��ياق، يبرز 
التوقع كمركب أس��اس في مفهوم الزمن لدى الإنس��ان والرغبة 
في التجس��ير على الف��ارق بين "أفق التطلّع��ات" و"حيز التجربة"، 
كما يصف ذلك كوزلاك.36 مع أن التطلّع اس��تبدل بالحنين، ولكنه 

لا يزال موجودا كعامل أساس في الوجود الفلسطيني حتى اليوم، 
وخاص��ة بين صفوف الذين لا يزالون يعيش��ون ف��ي واقع وجودي لا 
يمك��ن احتماله في مخيمات اللاجئ�ني، حيث "المؤقتية" والانحراف 
عن النظام "الطبيعي" للوجود الإنساني من المؤشرات الدالّة على 
وجودهم. الحنين إلى الماضي هي محاولة للتجسير على فوارق الزمن 
والتغل��ب على الش��عور بالفقدان، وكذل��ك طريقة إحلال الماضي 
في الحاضر من أجل التغلب على ألم الفقدان الموجود في أس��اس 

الوعي، غير الواعي حتى الآن، لأن الماضي لن يعود كما كان.
ح��دّدت "المؤقتي��ة" أنم��اط تص��رف الفلس��طينيين ف��ي أماكن 
وشروط سكناهم الجديدة بعد النكبة. كون المؤقتية مركبا إدراكيا 
وجودي��ا مركزيا، كذلك هو البحث عن حلول لأزمة التهجير، مؤقت 
هو. الكثير من الفلس��طينيين الذين بقوا في اسرائيل سعوا وراء 
حلول مؤقتة. فقد بحثوا عن ملجأ مؤقت، ولم يعتبروا إيجاد الملاذ 
ح�ال دائما، واعتبروا أنفس��هم ضيوفا مؤقتين عند فلس��طينيين 
آخرين أو قاموا ببناء مواقع سكن مؤقتة في أماكن بعيدة. كذلك 
"مضيفوهم" في قرى الجليل والضفة الغربية أو في غزة، رأوا بذلك 
خط��وة مؤقتة ريثما يتوفّر له��ا حلّ. لم تقترح المؤقتية حلا للأزمة 
الوجودية، ولكن من شهادات كثيرة للاجئي الخارج والداخل، نرى أن 
رؤية الوضع الحالي كمؤقت س��اعدتهم على الاستمرار في البقاء 

على أمل أن يحصل شيء وأن تتغيّر الأمور.
وعي المؤقتية أصبح منظومة دفاع س��يكولوجية قوية مكنت 
من اس��تمرار اس��تدامة الوعي. يشك في أن الفلسطينيين الذين 
فق��دوا بيوته��م ب�ني ليلة وضحاه��ا، وعل��ى نحو مفاج��ئ، كانوا 
س��ينجحون ل��ولا منظومة المؤقتي��ة، في التعام��ل مع وضعهم 
الصع��ب. وكان هن��اك، أص�ال، مَن انهار جس��ديا ونفس��يا نتيجة 
الهزيم��ة والإذلال والتهجير والعجز. في هذه المرحلة، وفّرت المؤقتية 
إذن، منظوم��ة بناءة للتغلّب على الزل��زال الوجودي الذي هزّ أركان 
الوجود الأساسي لمئات آلاف الفلسطينيين. تتجسّد هذه المؤقتية 
في أدب وفن اللجوء والتهجير المزدهر عند أدباء وفنانين مثل كنفاني 
وحبيبي وجبرا وخليفة وعلي طه وإس��ماعيل شّ��موط وس��ليمان 
منصور وتيس��ير بركات ونبيل عناني وعبد عابدي وابراهيم نوباني 

وأسامه سعيد وأسد عزي وعاصم أبو شقرا وغيرهم. 

مؤقتية متواصلة
عندما يتضح أن مؤقتية التهجير مفتوحة وأن نهايتها غير مرئية، 
يبدأ توجّه المؤقتية المتواصلة بالتطور عند فلس��طينيين كثر. في 
ه��ذه المرحلة تتعم��ق الأزمة الوجودية الفلس��طينية وتكتس��ي 
طابع��ا جديدا. عندما يتضح أن المؤقتية التي تجسّ��ر على الصراع 
الوج��ودي هي مؤقتية غير مؤقتة، يصي��ر الانتظار والترقّب مكوّنا 
أساس��يا ومس��تداما للوعي الوجودي الفلس��طيني. تلقي نتائج 
الأبح��اث الت��ي تناولت الحواجز الض��وء على معان��ي الانتظار في 
ظ��روف اقتصادية ووجودية لا إنس��انية في ظلّ الضغوطات وتحت 
المراقبة والقمع السياس��ي الدائمين. يصير الانتظار المرافق الدائم 
للفلس��طيني ويح��دّد أنم��اط الس��لوك التي تعك��س الوجود غير 
الع��ادي، وفقط الع��ودة إلى الماضي، الذي م��ن المفروض أن يصبح 

مستقبلا، تفُهم على أنها ضمانة للطبيعي.
للانتظار اللانهائي انعكاسان هامان على الواقع الفلسطيني: 
أ. شعور مأزوم عميق، متمثل، مثلا، في رجال في الشمس لغسان 
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كنفان��ي. يعكس هذا الإحس��اس نوعا من تقبّ��ل للواقع والوضع 
الوج��ودي ال��ذي نتج إثر الفقدان. وتصب��ح الفروقات العميقة في 
العلاق��ة مع الم��كان منظومة تميّز بين الفلس��طينيين، كذلك في 
كلّ م��ا يتعلق بقضي��ة الانتظار. اللاجئون خ��ارج الوطن ممنوعون 
م��ن اعتماد وس��ائل عنيفة م��ن أجل التغلب عل��ى أزمة الانتظار، 
ولك��ن، الفلس��طينيين ف��ي الوط��ن، أيض��ا، يخضعون لس��لطة 
قمعي��ة تمنعهم م��ن كل محاولة للمعارضة حت��ى لو كان مجرّد 
التعبير عن إحباطاتهم النفس��ية والوجودية، فحس��ب. ب. تكّون 
وعي فلسطيني مشترك رغم الفروقات في المكان أو ربما بسببها. 
فالعلاق��ة ب�ني المكان أو حيز العيش الجديد بع��د النكبة يدُفع إلى 
الهام��ش، فتحلّ بدله تجربة التهجي��ر والفقدان واللجوء كمصادر 
الوعي المركزية. تش��ير هذه السيرورة إلى تّحول الوطن المشترك من 
مستوى المكان إلى مستوى الحيّز. ويخضع حيّز الوطن إلى سيرورة 
"تنقية"، تعكس النضال من أجل "إنقاذ الزمن من سيطرة الآنية" 
وتحويل الوطن إلى "أس��طورة" مشتركة تعبر حدود الزمن الفوري. 
مراس��يم يوم الأرض، التي تقوم بها كل المجتمعات الفلس��طينية 
ف��ي ألـ 30 م��ن آذار كلّ عام، في الوطن وخارج��ه، هي إحدى الأدلّة 
على توحيد الزمن الفلسطيني المؤجّل والتمسك بالمؤقتية المؤقتة 

التي تنفي التطبيع الكامل للمؤقتية المتواصلة.
الانتظار الطويل وترقّب حدوث ش��يء يصُبحان من مميزات عابرة 
للح��دود عند الفلس��طينيين. تصب��ح المؤقتي��ة المتواصلة مركبا 
إدراكيا أساس��يا في تجربتهم الوجودية. ولكن اس��تمرارية المؤقتية 
المؤقتة تؤجل الطبيعية الوجودية ولهذا، يتكون وعي جديد يدمج 
ك��ن أن يقوّضا التوازن  المؤقتي��ة والطبيعي��ة، ليس كمتناقضين ُمي
ك��ن الدمج بينها ف��ي توليفة خاصة.  النفس��ي، وإنما كس��مات ُمي
كن أن نطلق عليها أس��م  ونتحدّث هنا، عن س��يرورة مس��تمرة، ُمي
تكون وعي جديد للطبيعية المؤقتة. بكلمات أخرى، تتبدل المؤقتية 
كفعل لا طبيعي بالطبيعي، وكشيء مؤقت سينتهي مع العودة 
إلى الوطن. تحوّل الطبيعية المؤقتة الوطن إلى فانتازيا أو "فردوس" 
مفقود يس��تحق كل تضحية في س��بيل اس��ترجاعه، بما في ذلك 
التضحي��ة بالحياة ذاتها. بكلمات محم��ود درويش،" ولد الوطن في 

المنفى. ولد الفردوس من جحيم الغياب".37
وع��ي الطبيعية المؤقتة يتجس��د بكلّ وضوح ف��ي العملياتية 
الفلس��طينية. هن��ا، أيض��ا، نس��تطيع التح��دث ع��ن اختلافات 
حيّزية: مكان وش��روط الس��كن. من المع��روف، أن جميع المجتمعات 
الفلس��طينية، دون علاق��ة لم��كان الس��كن، تطلعوا إل��ى تطبيع 
حياته��م كمؤقتة. كان له��ذه الطبيعية وجهان: من جهة واحدة، 
اس��تعادة الحياة الطبيعية للفترة التي س��بقت النكبة عن طريق 
البن��اء من جدي��د للقرى والحارات المفقودة ف��ي مخيمات اللاجئين 
تحت أس��مائها الس��ابقة. بلغ��ة أخرى، تقليد الأص��ل أصبح نمطا 
تمثيليا أساس��يا لدى المجتمعات الفلس��طينية المختلفة. من جهة 
أخرى، كان تطبيع الحياة مشروطا في مؤقتيتها لكي لا يتم إلغاء 
مص��در الحياة الطبيع��ي. وأصبحت الرغبة العميق��ة للطبيعية 
ف��ي وجودي��ة حياة القرية أو الحارة مع جي��ران معينين مصدر إلهام 
لتصري��ف الأمور. يعبّ��ر لاجئون من أماكن مختلف��ة عن رغبتهم 
القوي��ة في اس��تعادة أنماط الوجود الأصلية في مكان س��كناهم 
الجديد، ولكن دون تغيير الأصلي بالتقليد. أي، عبّر الفلس��طينيون 
ع��ن معارضة عميقة وأساس��ية لإرجاء زمنهم، وبعد أن اتضح إن 

أزمة المؤقتية مستمرة، بدأوا بالتعبير عن معارضتهم لطريق إعادة 
بن��اء الأصل��ي كطبيعية مؤقتة. هذا لا يعني أنهم نجحوا في ذلك 
في كل مكان بنفس القدر من النجاح. ولكن الرغبة في الطبيعية، 
كذوات تسيطر على زمنها، دون شك، تميّز المجتمعات الفلسطينية 
المختلفة، توحّدها وتحفظ قدرتها على رؤية نفس��ها كمجموعة لا 
تتقاس��م نفس الماضي في فلس��طين فقط وإنما تتقاس��م، أيضا، 
حاضرا مؤقتا ومستقبلا منظورا. تنعكس هذه الجهود، كذلك، في 
المس��يرات التي تحدث في يوم النكبة للقرى الأصلية، التي دمّرتها 

السلطات الإسرائيلية.

المؤقتية الطبيعية
يق��ع تطبيع المؤقتية ف��ي المرحلة الثالثة من تط��ور الوعي للزمن 
الفلس��طيني والنض��ال من أجل إرجاء الزمن. ف��ي هذه المرحلة لا 
تك��ون جزء لا يتجزأ م��ن الكينونة الوجودية فقط، وإنما بالأس��اس 
شرط لاستمرارية الوجود كذات تاريخية. الفلسطينيون، اللاجئون 
والمهج��رون منهم عل��ى وجه التحديد، موجودون ك��ذوات طالما أن 
وجوده��م مؤق��ت. تطبيع وجوده��م في أماكن س��كناهم يصبح 
تهديدا وجوديا، كونه يفرّغ مطالبهم من الشرعية كوجود ناتج عن 
النكبة وكذوات تاريخية وسياسية مستقلّة تحمل حقوقا تاريخية 
ينبغي تحقيقها في الواقع. على ضوء هذا، فإن الإحساس بأن كل 
شيء مؤقت يزداد قوة ويجب أن يبقى كذلك حتى إعادة الزمن الماضي 
إلى الحاضر والمس��تقبل. نتيجة لذلك، تصبح السيولة في أنظمة 
الزم��ن واختفاء أطر الزم��ن الصلبة المبنية على اختلافات واضحة 
بين الماضي والحاضر والمس��تقبل خاصية عميقة عند فلسطينيين 
كث��ر. في وصفه حال��ة التّنقل والمؤقتية في إيج��اد حلول وجودية، 
يعّ��رف مريد برغوثي المؤقتية الثابتة عل��ى أنها إحدى الميزات التي 
تميّز حياة الفلسطينيين.38 رغم أن المؤقتية الثابتة تشكل مشكلة 
أو عائقا وجوديا، إلا أنها تحمل في طياتها إمكانية ثورية لاستعادة 
الماض��ي ف��ي المس��تقبل والتغلب عل��ى حواج��ز الع��ودة للتاريخ.

تتجلى الطاقة الثورية للمؤقتية في أقوال ادوارد سعيد الرائدة 
ع��ن المنفى كمصدر للقوة الهائلة وحيّ��ز وجود "طبيعي". كينونة 
المنفى تتش��كل في الوعي كميزة للوجود لا تدلّ على نقص. يمنح 
المنف��ى فرصة للتعرف على قيمة الوطن وجماله. في زمن العولمة 
صى، في زمن يصبح  الت��ي تمرّ فيه علاقة الزمكانية بتغييرات لا ُحت
في��ه انتق��ال الناس م��ن مكان إلى آخ��ر ظاهرة واس��عة، في زمن 
يصب��ح فيه الوطن منفى، أيضا، وتصي��ر المؤقتية مصدرا للإلهام 
والقوة بالنسبة لسعيد، وبالنسبة لأب وعي الوجود الفلسطيني، 
محمود درويش.39 التوطّن في الزمن "الثابت" يصبح متاهة لا يمكن 
تحقيقها، ليس فقط بس��بب مؤقتية المؤقت، وإنما بس��بب تحويلها 
إلى مألوف وعادي. يجس��د محم��ود درويش هذه المرحلة في الوعي 
الفلس��طيني بالطريقة الأعمق والأمثل حينما يتطرق في كتابه 
في حضرة الغياب إلى الخطر الذي يهدد الحاضر متمثلا في هجوم 
الماض��ي، والخطر الذي يه��دد الماضي متمثلا في وهم الحاضر. يفكر 
ف��ي الهوية الذاتية والعلاقة بين الذاكرة والزمن، حين يس��أل "هل 
أنت ما كنت أم ما أنت عليه الآن؟"40 تنسف أقواله هذه منظومات 
المصطلحات الثنائية مؤقتية - ثبات، وطن- منفى، اس��تمرارية- 

انقطاع، سرعة- بطُء، دينامية- ثبات وما إلى ذلك.
يضع سعيد أفقا مؤقتا مناقضا لإطار الزمن المنغلق عند رجال 
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في الشمس ويقترح عبور حدود الهوية القومية الصلبة والمنغلقة 
إلى مس��احات وعي سائلة، تفسح مجالا للاعتراف الكامل بالآخر 
والتصالح معه. هذا الاعتراف يعتبر س��يولة الزمن مصدرا للقوة 
والإله��ام اللذين يقوضان عملية الإخراج من التاريخ وتفريغ الزمن 
وتأجيله. أي، بحس��ب اعتقاده، تخدم مش��اعر الفقدان، التهميش 
والإقص��اء الحركة الصهيونية ودولة إس��رائيل، بينما التحرر منها 
فقط يحوّل الضعف إلى قوة ويجعل الخروج من العبودية إلى الحرية 
ممكنا. الش��عوب الحرة هي الش��عوب التي تتمكن من التغلب على 
الفق��دان والغضب والرغبة في الانتق��ام، وتتمكن من عبور حدود 
النوستالجيا والصعود إلى قطار الزمن والتاريخ مجددا كمسافرين 
أحرار وش��رعيين. يقترح س��عيد للهويات التي تتعلّق بحبال الزمن 
عالما جديدا من المصطلحات مبني على فضاءات وجودية مشتركة 
تعترف بالاختلاف كمؤشر دال على الواقع. ففي رأيه، يمنح التهجير 
واللجوء العالميان المؤقتية الفلس��طينية المستمرة معاني جديدة، 
وتفت��ح أفقا للمصالحة ليس فقط مع الهوية الذاتية الجديدة، بل 
مع المسؤولين عن فقدان الحياة الطبيعية وعن طرد الفلسطينيين 

من التاريخ والوطن والزمن.
الكثير من الفلس��طينيين في إس��رائيل، المهجرون منهم على 
وج��ه التحدي��د، ذوّتوا مخاطر كمائن الزم��ن التي وضعتها الحركة 
الصهيوني��ة ودول��ة إس��رائيل في ص��ورة انتظار إيج��اد حلّ لازمة 
التهجير والنفي. كثيرون طبّعوا زمنهم بواسطة عبور حدود النكبة 
وقيودها، ولكن لم يتنازلوا عن مطلب تلقي ثمن نتائجها. في هذا 
الس��ياق من الممكن الادعاء أن مصطل��ح المؤقتية يمرّ بتحويل من 
وعي ينبعث من ش��روط وجودية لا إنس��انية في مناطق التهجير، 
إل��ى وع��ي ينبثق من إحياء الذكرى والتذكّر كأداة إدراكية تمكّن من 
الرّد بحرب شعواء. تفسح المؤقتية الطبيعية المجال لحدوث مصالحة 
مع احتياجات الحياة الفورية دون التنازل عن حقوق ومطالب الماضي. 
لا يفقد الماضي من قيمته وقوته من جراء التنازل عن اس��تمرارية 
وجوده في الواقع المادي. انه مس��تحضر بشكل مستمر في الخيال 
الجمعي وأكثر من ذلك: إنه يزيد قوة من جراء تحويله إلى نوستالجي. 
م��ن هنا ف��ان الحنين إلى الماض��ي يتحول إلى عام��ل إدراكي يحرّك 
المس��تقبل دون الاس��تمرار بدفع ثمن الماضي نفس��ه. إنها مرحلة 
في تطور الوعي الفلس��طيني لم تحظ بالش��رعية الكاملة حتى 
الآن، ولم يتمّ التعبير عنها سوى بكلمات محمود درويش الشعرية 
أو الفنون المرئية التي تنجح في التحرر من قيود المحس��وس وفورية 
التهجي��ر والمنف��ى والتفكير ف��ي ميتافيزيقية الوجود الإنس��اني 
عامة، والفلسطيني خاصة. لا يعكس الأدب والفن الفلسطينيان 
تطبيع المؤقتية، وإنما يعيدان صياغتها ويقومان ببناء وعي متجذر 

عميق��ا في ألم التهجير، ولكنها تنج��ح بالتحليق فوق كينونتها 
الحسيّة والنظر بعين فاحصة في معارج عبور حدودها.

تلخيص:
يجسّ��د كت��اب كنفاني الذي نش��ر ع��ام 1963 حالة الي��أس التي 
أحاق��ت بالفلس��طينيين المحجوزي��ن في ش��روط حياتية بش��عة، 
ويعتم��دون على قوى خارجية لإنقاذهم وإع��ادةّ الفردوس المفقود" 
له��م. فهمت الرواية عل��ى أنها ترمز إلى تراجيدية إضاعة الطريق 
في المنفى وتجس��يد الوعي التاريخي الراسخ لدى غالبية الشعب 
الفلس��طيني. تعتبر رس��الة الرواية، وفق هذه الرواية، دعوة ثورية 
م��ن أجل تغيير الوضع الفلس��طيني والعربي، وم��ن هنا المفهوم 
الطلائعي لهذه الرواية بالنسبة لفلسطينيين وعرب كثيرين حتى 
يومنا هذا. ولكن الرواية تبقى أس��يرة مصطلحات الواقع في تلك 
الفترة، وبالأس��اس تجسّد انعكاس��ا لصورة ما حاولت الصهيونية 
خلقها عند الفلس��طينيين. تعكس القصة حالة يأس من الواقع 
وتدع��و للتجن��د من أجل تغييرها دون الإش��ارة إل��ى الطريقة إلى 
ذل��ك. روايات��ه اللاحق��ة، مثل ما تبقى لك��م أو عائد إل��ى حيفا،41 
تش��ير إلى الطريقة. إنها تشير إلى انضفار بين الشعبين اليهودي 
والفلس��طيني وإلى تراجيدية المنفى التي تدفع كل واحد منهما 
إلى الس��عي إلى الطبيعي بواسطة تهجير الآخر. ينجح كنفاني 
إذن، باختراق الحدود، من خلال الإش��ارة إلى التراجيدية الكامنة في 
مفاهيم الزمن القومية التصاعدية وتأسيس خطاب عابر للهويات.

هذه، أيضا، طريقة درويش وس��عيد ومُبدعين فلس��طينيين كثر 
يواجهون إخراج الفلسطينيين من التاريخ وتفريغ زمنهم وتعليقه. 
لا تحذو طريقتهم ح��ذو الرواية التاريخية أو الهويتية الصهيونية، 
وإنما تشّ��ق فضاءات الزمن القومي وأط��ر التفكير المؤقتة الحديثة 
نحو فضاءات أكثر س��موا. إنهم يوضّحون للفلسطينيين ولليهود 
أن الإصرار على العودة إلى التاريخ وفق المصطلحات الحديثة تعني 
اس��تمرارية التراجيدي��ا المش��تركة. ويقترحون م��ن دون تجاهل آثام 
الماض��ي وغبن الحاض��ر، التغلب على النرجس��ية الزمنية القومية، 
التي تسعى إلى الخلود من خلال تفريغ زمن الآخر أو تعليقه. إنهم 
يجسّ��دون بإبداعهم الادعاء أن تخليد الذات يستدعي التنازل عن 
الحصري��ة، ع��ن التقوقع وعن القهر ويدعون إل��ى ضرورة تأمل ذاتي 
أكث��ر عمق��ا، بهدف تخليص الذات من قيود الس��عي غير الواعي 
من أجل تخليد الكينونة، وإدراك المؤقتية كمصدر قوة وليس كأداة 
قهر تستعمل من أجل إرجاء الآخر واستحضار الذاتية. فهْم الزمن 
كمؤقتية تتحول إلى صيغة للمصالحة، تتيح عيشا متبادلا وليس 
حصريا وفق معادلة الرابط الهام القائم بين التاريخ والزمن والوطن.
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